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Introduccion

Desde finales del siglo XX los integrantes de este grupo de investigacion notaron el
escueto dialogo que existe entre el campo teologico y los estudios
socioambientales, también se dieron cuenta del vacio académico en lo tocante a la
teologia ambiental. De alli la tardanza de este libro, puesto que primero se tuvo que
construir la historiografia de la teologia ambiental, la parasintesis epistemoldgica de
la mayordomia ambiental, entre otros puentes teoricos y casos de estudio, muy
necesarios para poder montar un andamiaje que a modo de guia tedrico practica
sirva para continuar las investigaciones sobre la crisis socioambiental ethoecocida

desde la mirada espiritual, religiosa y teologica.

Las primeras discusiones y seminarios de corte multidisciplinario se dieron desde
2010 en el Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social,
Unidad Golfo, posteriormente en 2012 se expusieron publicamente las primeras
ponencias ligadas al estudio de la teologia y mayordomia ambientales, asi como al
estudio de la crisis socioambiental y las creencias apocalipticas. Luego, en 2015,
se organizo la primera mesa sobre religion y medio ambiente, en el XVIII Encuentro
de la Red de Investigadores del Fendmeno Religioso en México (RIFREM),

celebrado en la ciudad de Mérida, Yucatan.

Desde 2016, el grupo han publicado mas de una decena de articulos cientificos
tocantes al caso de la teologia ambiental, la mayordomia ambiental y la religion
frente a los problemas ambientales. Sin embargo, hacia falta una antologia capaz
de mostrar una vision de conjunto, misma que hoy se presenta con un 65% de

material inédito. Hecha las salvedades, es asi como el libro ha quedado



estructurado en siete capitulos. En el primero de ellos Rodrigo Tovar se aboca a
aclarar los diferentes discursos teoldgicos vinculados a la ecologia y a otras

nociones medioambientales y sustentables.

El capitulo dos aborda de forma cronoldgica los diferentes momentos que han
incidido en la configuracion de una teologia marcadamente sensible hacia los
problemas ambientales y las crisis ecoldgicas, luego se expone una hermenéutica,
de corte fisico geografico, sobre los cuatro primeros versiculos del Génesis con la
intencion de revalorizar su contenido cosmocéntrico entre otros axiomas de utilidad
para la teologia ambiental; en el capitulo tres Felipe Vazquez muestra como los
discursos teo-ecoldgicos entran en practica a través de la mayordomia ambiental
gue realizan varias agrupaciones religiosas, tanto catélicas como de corte historico

y biblicas no evangélicas de México.

En el cuarto capitulo, desde un enfoque procedente de la geografia de la religion,
Rodrigo Tovar intenta mostrar las distintas iniciativas y programas de cuidado del
medio ambiente o mayordomia ambiental que distintas denominaciones
judeocristianas han puesto en marcha, desde hace mas de 150 afios, para intentar
menguar la crisis ambiental y demas problemas ecolégicos derivados; en el quinto
y sexto capitulo Shany Vazquez y Rodrigo Tovar presentan sendos estudios de caso
ligados a la forma en que se crean las problematicas ambientales modernas, de las
cuales, las précticas religiosas no quedan eximidas, es decir, por un lado se da a
conocer la historia de las principales peregrinaciones y el impacto ambiental que
dicha préactica ha tenido, u por el otros se da a conocer la historia del arbol de
navidad, los hitos que la han guiado por el mercado de adviento, haciendo especial
enfasis en el impacto ambiental que dicha practica ha tenido sobre el mundo entero,
para asi estar en situacion de comprender y quiza cambiar esta y otras practicas
suntuarias, que, dada la masificacion, involuntariamente se han convertido en

problemas ambientales.



Finalmente, Felipe Vazquez en el séptimo capitulo analiza la forma en que los
pescadores perciben y dotan de significado al cambio climatico y al deterioro
ambiental desde la perspectiva de la fe en un contexto en el que la pesca se ve
comprometida. Pone énfasis en las preocupaciones que tienen sobre la continuidad
de la vida como la conocen y los correlatos que elaboran a partir de sus creencias,

principalmente de corte apocaliptico.



1. Los avatares de la teologia ecoldgica

Introduccion

El presente ensayo se desarroll6 bajo algunos lineamientos de la geografia de la
religion. El objetivo central busca discernir los diferentes discursos teologicos
vinculados a la ecologia y a otras nociones medioambientales y sustentables. Para
ilustrar la cuestion, el capitulo se ha dividido en tres secciones: en la primera
seccion, se documenta el origen de lo que se ha denominado teologia geoldgica
liberal, la seccion dos aborda la forma en que las diferentes iglesias se han
aproximado al estudio de los problemas ambientales; por ultimo, la tercera seccién
trata las limitaciones por los que ha transitado el dialogo teo-ecolégico. Como
resultados mas apremiantes se puede decir que en el discurso teoecoldgico existen

dos corrientes: la antropocéntrica y la teocéntrica.

Origen de la teologia geoldgica liberal

Hace dos siglos, lo Unico que impedia la topofagia, o depredacion liberal por los
recursos naturales, era la Monarquia. Por ejemplo, en 1824 la figura del rey Jorge
lll, del Reino Unido, impidié que la patente de cemento portland del Sr. Joseph
Aspdin acabara los acantilados de Dover. Hoy en dia se sabe que la Gran Reforma
Inglesa de 1832 fue la que permitié que los inventores e industriales de ese siglo se
expandieran de forma ilimitada. Lo que la mayoria desconoce fue que precisamente
en ese afio nacid la teologia geoldgica del liberalismo inglés, cuya maxima

representacion fue el imperio victoriano (Tovar, 2016).

En esa época, el holismo geogréfico! era la corriente naturalista dominante, de alli
qgue la mayoria de gedgrafos, de la primera mitad del siglo XIX, se negara a
colaborar en la cuantificacion de los recursos naturales o materias primas, como se

les denominaba en ese entonces. Bajo esa coyuntura un grupo de cuatro

1 Humboldt fue el decimondnico considerado padre de la geografia contemporanea, influenciado por Schelling,
practicaba el holismo o0 método que considera las relaciones mutuas de la naturaleza viva con la no viva.
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aficionados a la teologia y proclives al cristianismo primitivo, en colaboracion con
cuatro practicantes de la medicina formaron la Sociedad Geoldgica de Londres, que
Carlos IV le diera licencia real’>. Durante sus primeros afios, el objetivo primordial
de la Real Sociedad Geologica de Londres (RSG) fue desacreditar a los
monarquicos Tories por medio de un ataque a sus fundamentos geoldgicos y

teoldgicos (Grinnell, 1976).

Para probar que la monarquia era innatural, la RSG se dedicé a demostrar que la
descripcion biblica del Diluvio era inexacta?; que Dios no habia creado los animales
y las plantas de la Tierra, pues estos eran modelos biblicos y geoldgicos sobre los
gue se basaba la teoria monarquica (Ibid.). Irbnicamente, la RSG recurrié a
tergiversaciones teoldgicas mas que a evidencias geologicas para fundamentar su

cosmovision.

Asi mismo, durante la era victoriana, las grandes compafiias capitalistas
extractivistas y de la industria pesada, requerian de la mitad de los servicios
geograficos, es decir, sélo requerian cartografiar la localizacion y distribucién de
flora, fauna o minerales, omitiendo la relacion de aquellos para con las poblaciones
de seres humanos, es decir, bajo la logica de la modernidad: de la geografia
holistica se derivo la geografia botanica. O bien, de la corriente naturalista surgieron
escuelas de ecologia vegetal (como las de los estadounidenses Clements o Cowles)
o la ecologia animal del britAnico Charles Elton, aparecida a mediados de 1927
(Casado, 1996).

Todo ello dio origen en 1913 a la Britsh Ecological Society y en 1916 a la Ecological
Society of America. Cuya caracteristica principal, a la luz de la historia, fue la
promocién de estudiar a las comunidades vegetales y animales por separado y de

forma fragmentada, de alli que la visién holistica, dentro de la ecologia fue tardia.

2 A partir de 1831, la Real Sociedad Geoldgica ha otorgado la Medalla Wollaston, con excepcién de los afios
1832-1834.

3 A los partidarios del diluvio se les denomind catastrofistas, mientras que a los ateos de les denominé como
uniformalistas, gradualistas o evolucionistas.



En términos facticos, en cuanto a la proteccion de la vida silvestre no fueron las
sociedades ecoldgicas las que primero se proclamaron al respecto, sino mas bien
fue la sociedad Grinnell's Audubon Society* quien decidié proteger a las aves de
Estados Unidos a partir de 1883.

Ahora bien, las primeras reacciones contra la teologia geoldgica liberal utilitarista
surgieron de algunos miembros del movimiento anarquista, por ejemplo, méas alla
de la proteccion de las aves, tenemos noticia que la amplia familia protestante de
Eliseo Reclus, hacia finales del siglo XIX, a fin de cuentas, lo hizo ser siempre un
gedgrafo consecuente, por ejemplo, Reclus siempre tuvo un sentido holistico, de

solidaridad para con los desposeidos y humillados (Gil-Jurado, 2005).

Luego, detrds de sus observaciones sistematicas de la naturaleza y de las
sociedades, afloraba su peculiar idea de armonia natural y ayuda mutua®, asi como
sus consideraciones éticas en torno a las relaciones entre la naturaleza y la
naturaleza humana (lbid.), por lo que nunca creyo en el uniformalismo y gradualismo
del liberalismo inglés, de alli que tampoco creyera en la lucha de clases del

evolucionismo marxista.

Como miembro de la primera generacion que le toco ver el comienzo de la
depredacion industrial del mundo, legalizada en 1832, Reclus propuso una forma
distinta de entender las relaciones entre las sociedades y la naturaleza. Segun él,
la dignidad del trabajo geografico esta mediada por su capacidad de iluminar el
camino® que permita a los seres humanos construir un proyecto social incluyente,
no solo con el ejercicio cientifico explicativo, sino con la construccion de un modelo

de sociedad capaz de convivir armoniosamente con la naturaleza’.

4 George Bird Grinnell fue un antrop6logo, historiador y naturalista americano.

5> Nétese la clara alusion al onceavo mandamiento: amaras a tu préjimo.

® Notese la clara alusion al Salmo 119:105 “[...] LAmpara es a mis pies tu palabra, Y lumbrera a mi camino
[...]"

" Desafortunadamente el fascismo académico del siglo XX marginé los desarrollos tedricos de Reclus; Jean
Brunhes y Pierre Bertoqui relativos a la codependencia del hombre y su medio ambiente.
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Mas préoximo al mundo judio, Martin Buber, a comienzos del siglo XX, describio
como nuestra vida entra en relacion con la naturaleza de una manera,
incomprensiblemente, reciproca. Como ejemplo de esta interaccion, este filésofo
hacia 1923 detallaba un arbol de la forma siguiente: “[...] puedo clasificarlo en una
especie y estudiarlo como un ejemplar tipico de su estructura [...] puedo deshacer
su presencia y su forma al extremo de no ver en €l mas que la expresion de una ley
[...] pero también puede ocurrir que por un acto de voluntad o por inspiracion de la
gracia, al considerar este arbol yo sea conducido a entrar en relacion con él.

Entonces el arbol deja de ser una cosa [...]” (Buber, 1984: 11-12).

Como se aprecia, los problemas ambientales, en Ultima instancia no son soélo
cuestiones politicas, econdmicas, sociales o ecoldgicas, sino mas bien son asuntos
de orden escatolégico y teleoldgico. Irbnicamente, siguiendo la tesis de Krugman en
torno al desempleo tecnoldgico, la era de las computadoras y de la automatizacion
de los procesos productivos, la década de los afios 1960, dejé a muchos “jovenes
ecologos” sin trabajo, por lo que muchos de ellos, influenciados por el terror atdmico
y petrolero, terminaron creando organizaciones ambientalistas, como Greenpeace
fundada en 1971.

El Vaticano, la Iglesiay el deterioro ambiental.

Ante la mirilla de movimientos estudiantiles y de ecologia politica “Hippie” el
Vaticano realiz6 una asamblea general, denominada Concilio Vaticano Il. Producto
de ese esfuerzo, en 1965, surgid la Gaudium et spes, una constituciéon pastoral
relativa al papel de la Iglesia en el mundo contemporaneo. En ella el papa Pablo VI
dej6 entrever que el medio natural puede ser percibido como un regalo de Dios al

hombre.

Un lustro después el papa, en un comunicado dirigido a la Organizacion de las
Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura (FAO, por sus siglas en
inglés), urgia a las instituciones a un “cambio radical en la conducta de la

humanidad”. Finalmente en 1971 Pablo VI en una misiva dirigida al Congreso de

10



Juristas Catdlicos Italianos en Roma sefalé que la creacion es obra de Dios, dada
al hombre para su uso y goce, que la Iglesia debe animar a los defensores de la
naturaleza ante la falta de interés de los paises desarrollados (Diaz, 2009)2.

A mediados de 1977 un grupo de judios de Nueva York se preocuparon por la
frivolidad de la caza deportiva y por la forma sangrienta de la produccién de carne
a granel, y advertian que la toma de la vida de los animales a escala industrial
causaba un sufrimiento innecesario, por lo que el rabino Zalman Schachter-Shalomi
creo las técnicas de sacrificio compasivo o Ecokosher (Waskow, 1992), donde se
exige que los animales, que se utilizan para la alimentacion, deben ser tratados de
forma digna previamente a su sacrificio, incluso se recomiendan oraciones
especiales para cuando se come carne, para que uno nunca olvide que la vida del

animal fue entregada para alimentar a las sociedades®.

No obstante, fue la revista Iglesia Viva la que en 1985 consagré su numero 115 al
primer dossier sobre Cristianismo y Movimientos Ecologistas, en dicho nUmero se
destaca la propuesta de Armendariz (1985) para combatir la enajenacion del
hombre antiecologico a través de una vuelta atras, un giro hacia las actividades
agrarias pero con perspectiva teolégica; o la de Ruiz (1985) quien sefala
atinadamente que cuando la ciencia se acuerda de la teologia es porque las cosas
van de verdad muy mal, asimismo dice que la teologia no es que haya llegado tarde

al debate ecolégico, sino mas bien el dialogo ha sido parco de ambas partes.

Como ejemplo de ese escaso dialogo entre lo teoldgico y lo ecolégico hay que

recordar a la vituperada Biblia Latinoamericana de Bernardo Hurault, quien en su

8 Esos hechos dieron apertura para que en otros eventos de la iglesia catélica se externara la preocupacion por
las cuestiones ecologicas, tal como: la 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, celebrado en
la ciudad de Puebla en 1979 o la Conferencia Mundial del Consejo de Iglesias, en Ginebra, 1979 (Diaz, 2009).
® Asimismo en 1982 el matematico: Richard Schwartz, publica Judaism and Vegetarianism, una obra dedicada
ala liturgia judiay las estaciones del afio. En ese mismo afio David Ehrenfeld y Rabbi Gerry Serotta organizaron
en la Rutgers University el primer evento sobre Jewish Environmentalism.
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exégesis de Romanos 8:22 invitaba a reflexionar sobre las deudas del progreso?°,
que para 1990 en tal exégesis ya aparecia tacitamente la categoria de “crisis
ecologica” (Hurault 1974). Tuvo que pasar un lustro para que el papa Juan Pablo Il
en su enciclica Evangelium Vitae, del 25 de marzo 1995, hiciera un llamado a
cultivar y custodiar el jardin del mundo (Diaz, Op. Cit.).

De forma concomitante, la Iglesia Ortodoxa, en 1989 en voz del patriarca Demetrio
| de Constantinopla declaraba al primero de septiembre como dia de oracion para
la proteccion del medio ambiente. Luego, su sucesor Bartolomé I, coloquialmente
conocido como el patriarca verde, en 1991 decia que la Iglesia debe asumir un
compromiso tanto ecuménico como ambiental (Chryssavgis, 2002). También se
sabe que, gracias a sus multiples iniciativas y proyectos a favor del medio

ambiente,!! se hizo acreedor del Sophie Prize!2 en 2002.

Entre tanto, en Europa, a comienzos de 1983 un pequefio grupo de cristianos crean
en Inglaterra la fundacion A Rocha con la finalidad de establecer un centro cristiano
de estudios medioambientales en Algarve, Portugal, y en 1986, otro en Cruzinha,
para 1998 dicha fundacion tenia presencia en los humedales de Aammiq, Libano (A
Rocha, 2015). A comienzos del siglo XXI, su presencia en mas de 20 paises la
convierten en una referencia de consulta obligada para la organizacion de

comunidades cristianas dedicadas a la conservacion de la naturalezals.

Por el mismo sendero, GreenFaith fue fundada en 1992 bajo el nombre de Socios
de la Calidad Ambiental (Partners for Environmental Quality), por lo que es una de

las mas antiguas organizaciones religiosas-ambientales en los EE.UU., que como

10 Al respecto, Juan Pablo Il en su Discurso sobre la Interpretacion de la Biblia en la Iglesia de abril de 1993
sefialaba que la biblia latinoamericana ponia el acento sobre una escatologia terrestre, a veces en detrimento de
la dimensidn escatoldgica trascendente de la escritura.

11 Siendo los mas importantes: los 5 seminarios sobre ecologia que se impartieron de 1994 a 1998 en la
Theological School of Holki; la creacién del Comité Internacional sobre Religion, Ciencia y Medio ambiente
en 1994, entre muchos mas.

12 El Premio Sofia, es un reconocimiento que se otorga a aquellos individuos que trabajan por un medio
ambiente sustentable.

13 The Evangelical Climate Initiative es otro grupo de cientificos evangélicos que participaron en La Haya,
durante las negociaciones internacionales sobre el clima en noviembre de 2000.
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Iglesia Anglicana-Episcopal, tiene por objeto conectar las diversas tradiciones
religiosas con el medio ambiente. Uno de sus primeros logros fue convocar a una
conferencia en la Universidad de Drew, Nueva Jersey, que reunié a las partes
interesadas de los sectores religiosos, académicos, gubernamentales vy
empresariales para examinar intereses comunes en relacion con la proteccion del
medio ambiente (Greenfaith, 2009).

De igual manera, la Iglesia Luterana emitié una declaracién'# intitulada: Caring for
Creation: Vision, Hope, and Justice. Donde asumieron el compromiso de reivindicar
tanto la promesa de "un nuevo cielo y una nueva tierra" (Ap 21:1) como el ofertorio
del libro Luterano de Culto: “Blessed are you, O Lord our God, maker of all things.
Through your goodness you have blessed us with these gifts. With them we offer
ourselves to your service and dedicate our lives to the care and redemption of all
that you have made, for the sake of Him who gave Himself for us, Jesus Christ our
Lord. Amen.”'® (Evangelical Lutheran Church, 1993).

Como se ve, el giro ecolégico que han experimentado poco a poco las instituciones
religiosas a primera vista nos parecen algo diversas, no obstante, se pueden resumir
en dos posiciones antagonicas a saber: a) la antropocéntrica y b) la teocéntrica. Un
ejemplo de la primera se obtiene cuando se proclama que el medio ambiente es un
regalo de Dios, puesto que, dentro de las multiples interpretaciones, la principal
conduce a valorar de otra forma al medio ambiente. Lo mismo puede decirse sobre
la idea de cuidar el jardin del mundo o cuidar la creacion, es decir, todas estas
nociones son formas antropocéntricas de experimentar la relacion con la naturaleza,
puesto que en ocasiones la proteccion del medio ambiente, que varias iglesias y

movimientos ecologistas proclaman, ha terminado con la encarcelacion del prgjimo,

14 Otros environmental statements fueron proclamados en 1984 por la Iglesia Metodista Unida; en 1990 por la
Convenci6n Bautista del Sur, en 1994 por la Fundacién Islamica para las Ciencias de Ecologia y Medio
Ambiente, en 1996 por la Iglesia Adventista, mientras que la Comunién Anglicana de Sudafrica emiti6 en 2002
una Custodia pro la Creacion.

15 Traduccion propuesta: Oh Sefior Dios nuestro, creador de todas las cosas. A través de tu bondad que nos has
bendecido con estos regalos. Con ellos nos ofrecemos a tu servicio y dedicamos nuestra vida al cuidado y
redencion de todo lo que has hecho, por el bien de aquel que se entregd a si mismo por nosotros, Jesucristo
nuestro Sefior. Amén.
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incluso con la muerte?®, irbnicamente la juridica que ampara a las areas naturales
protegidas, como apuntaba un antiguo director del Servicio de Parques Nacionales
de los EE.UU, ha fracasado?’.

Por otra parte, las posiciones teocéntricas respecto al medio ambiente, a su vez se
pueden tipificar en tres niveles: 1) el de la oracion, 2) el de los principios y 3) el de
las acciones. En ese orden, sobre el acto de oracion es factible argumentar que al
orar por el medio ambiente se vive el reflejo de creer hondamente en su sentido
creatural, pues se acrecienta el didlogo entre el hombre y Dios, donde lo importante
es que a través de la oracidn se constata que el hombre ha escuchado la Palabra
de Dios. Obviamente escuchar implica que la conciencia se remueva para reflejar
en el exterior lo que en el interior se halla, en este caso se topa con el
reconocimiento del sentido creatural de la naturaleza. En otras palabras, a la salud
intelectual, salud moral, salud fisica, salud afectiva y salud social de Bohigues®
(1978) es necesario agregar la salud medioambiental, digase conciencia socio-

ambiental.

Respecto a los principios, estos se pueden hallar en el sentido de humildad que esta
detras de la afirmacion de la creacion como obra de Dios. Sin embargo, la
propaganda tecnocratica impide develar en su justa dimensiéon los limites del
posibilismo y demas desarrollos tecnoldgicos. De tal modo que dichos logros, para
algunos son tremendamente sofisticados mientras que para otros son sélo formas
distintas de experimentar con la creaciéon y por lo tanto alun son poca cosa

comparados con la verdadera magnificencia de lo creado por Dios?°.

16 Recordemos el caso de Digna Ochoa y los campesinos ecologistas de la sierra de Guerrero.

17 Marris (2011), cuenta que el antiguo director del Servicio de Parques Nacionales de los EE.UU, Jon Jarvis,
argumentaba que preservar un pedazo de Tierra en su estado natural era insostenible, por lo que es mejor pensar
en la posibilidad de mover especies protegidas fuera de sus &reas de distribucion geografica y demas reservas
naturales para dar una mayor oportunidad de sobrevivir.

18 De alli que en las maltiples formas de oracion el padre Rafael Bohigues convidara este ejercicio: “Toma un
objeto natural, no manufacturado: hoja de arbol, piedra, flor, etc. Ponlo en la palma de tu mano. Date cuenta de
la sensacidn del objeto. Hazlo despacio, con finura, respeto y reverencia. Es un ser creado por Dios” (Bohigues,
1978).

19 Cabe recalcar que de este Ultimo punto se desprenden todos los esfuerzos por negar la hechura de la creacion
a Dios, pues en el fondo el hombre moderno se asume como capaz de ser duefio de aquello que no ha sido
creado por su propia mano, valdria la pena recordar el libro de Job “[...] El ha hecho la Osa y Orién, [...]”
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Por ejemplo, tanto la transfeccion o clonacion de células, como las células
modificadas genéticamente (ratones fluorescentes), la reprogramacion celular
(genomas artificiales de carbono) y los genomas sintéticos (nuevos cromosomas
inorganicos de silicio) son grandes avances de la ingenieria biomolecular, mas no
son procesos que atestiglien la creacion de nuevos seres (almas), es decir, la
ciencia en lo que va del siglo XXI aun no le ha podido dar aliento a la materia
inorganica; de igual modo, los mas de cinco mil satélites que orbitan la tierra, las
varias estaciones espaciales; o los varios rovers que circulan en Marte son grandes
proezas de la ingenieria espacial, mas no son acciones que atestiglien la creacion
de nuevos planetas. Por lo tanto, la humanidad debe ser humilde y reconocer que

falta mucho tiempo para que ella pueda crear su propio sistema solar.

Respecto a las acciones medioambientales con perspectiva teolégica, como se ha
comentado lineas arriba, todavia se encuentran en su fase de busqueda, puesto
gue no se trata solo de una ecocultura, ya que esa forma social terminaria por dar
motivos para ampliar la separacién entre pueblos, mas bien la cristologia debe
balancear la teologia ecoldgica con los puntos medulares de su discurso dogmatico.
Es decir, hoy en dia existen tantas formas de acciones ambientales, desde la
tecnodomética que practica la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos
Dias (coloquialmente conocida como mormones), hasta el neo-ascetismo, sin
embargo, el pecado no esta en el consumo sino en la negacion y desconocimiento

de la dindmica de la creacion.

En otras palabras, la naturaleza no puede resumirse a una ecologia de jardin,
puesto que la Naturaleza implica conocer la posicion cosmografica de la Tierra
respecto a su galaxia, la variabilidad climatica natural con relacion a una vision
dindmica de la gastronomia, asimismo la agricultura debe escuchar los argumentos

de la paleohidrologia y los yacimientos de agua geoldgica. De lo contrario las

(Job, 9:9) y “[...] ;Donde estabas ti cuando yo fundaba la tierra? Hazmelo saber, si tienes inteligencia [...]
(Job 38:4).
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acciones ambientales, incluso las derivadas de movimientos religiosos, en el fondo

seguiran siendo antropocéntricas.

Son estos Ultimos tres puntos los que conducen e incitan a dialogar
interdisciplinariamente sobre el cristianismo ecoldgico, sobre las propuestas
hermenéuticas que las distintas iglesias estan gestando para involucrarse mas en
los multiples problemas ambientales del mundo contemporaneo, por tal motivo en

el siguiente apartado se va a examinar la vision filosofica sobre la teologia ecolégica.

Historia del didalogo teoecoldgico

Hace mas de medio siglo, el tecno historiador Lynn Townsend White, Jr., impartio
una conferencia en Washington, titulada, The Historical Roots of Our Ecologic Crisis,
misma que la revista Science saco a la luz publica al afio siguiente (White, 1967).
En ella se argumenta que la visién ecologica de cada sociedad depende de lo que
piensa su poblacion sobre si misma en relacion con las cosas que le rodean. En ese
sentido, -dice White- nuestra ecologia occidental esta profundamente condicionada
por las creencias acerca de nuestra naturaleza y destino, es decir, tenemos una fe

judeo-cristiana implicita en la visién occidental del mundo?°.

Asimismo, atisba que el inicio de lo que se conoce como la tradicion proclamativa,
vinculada a la dominacién de la naturaleza, en el sentido que la Real Sociedad
Geoldgica de Londres oficializara en 1832, tuvo lugar hacia el afio de 1066, puesto
qgue los calendarios o mensarios, de ese entonces, marcan como se paso6 de las
personificaciones contemplativas de las estaciones anuales, de siglos anteriores, a

acciones de hombres coaccionando en el mundo.

En sintesis, White afirma que en su forma occidental, el cristianismo poco a poco

se tornd en la religion mas antropocéntrica del mundo?:. Empero, -continua White-

20 Eso supone que la ciencia occidental moderna fue hecha en la matriz teoldgica cristiana.
2L Al grado tal que para “[...] un cristiano de hoy en dia [1966] un arbol no puede ser mas que un hecho fisico
[...]” (White, 1967).
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No fue sino hasta finales del siglo XVIII que la hipotesis de Dios se hizo innecesaria

para muchos cientificos?2.

Aunque ciertamente, el principal descubrimiento del profesor White, fue que lo que
la humanidad hace en torno a la ecologia depende de sus ideas en torno a la
relacion hombre-naturaleza, por lo que mas ciencia y tecnologia no van a sacar a la
humanidad de la actual crisis ecoldgica sino hasta que se reinterprete la vieja
religion, por ejemplo: si por revelacion, Dios habia dado al hombre la Biblia, por
extension, si Dios hizo a la naturaleza, la naturaleza también debe revelar la

mentalidad divina (Ibid.) 3.

Como reaccion a las ideas sobre cristologia y ecolégica de White, y ante la crisis
socio-ambiental, Underwood (1969) argumentaba que para redefinir y transformar
los fundamentos de la existencia humana a partr de un proceso de
arrepentimiento® (con el fin de revalorizar y reconsiderar la relacion hombre-
naturaleza) era necesario cambiar la experiencia del espacio-tiempo, por lo menos,
en dos niveles: en el psicol6gico o subjetivo y en el nivel histérico?®. Puesto que, el
espacio-tiempo (en su forma subjetiva, es un principio de interioridad de gran utilidad
para experimentar la naturaleza de una manera mas intima o para re-experimentar
conexiones con uno mismo y con el cosmos), en ultima instancia es una forma de
conciencia, de interconexion que genera un llamado a cada hombre para convertirse
en su propio creador de mitos. Sin embargo, para que esa nueva vision surgiera,
este profesor de filosofia de la religion, decia que algunas personas proponian la
muerte de las historias de tradicion judeocristiana como requisito previo y

absolutamente necesario para su re-nacimiento, es decir, considerando el analisis

22 Especificamente en el afio de la gran reforma de 1832 se legalizo.

23 Caso concreto de la teologfa Franciscana.

24 Este arrepentimiento, segin Underwood, se puedo lograr a través de un mantra, o sea, mediante un
instrumento mental de recitacion para religarse y ser consecuente entre lo pensado y actuado.

% La arquitectura sagrada, segin Underwood, seria la fusién de ambos niveles de organizacion espacio-
temporal.
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de Underwood, vemos que desde hace medio siglo pulula por el mundo una forma

vaga de teologia ecoldgica anti-cristiana o herética.

Por ese tiempo, Daniel Martensen (1970), un tedlogo luterano, sefialaba que si bien
es cierto que el problema ambiental tiene relacion con la forma en que se concibe
el espacio-tiempo, éste debia centrarse mas en el aspecto teleoldgico, pues la
teleologia se encuentra méas proxima a los principios cristolégicos. Por lo que
Martensen proponia cambiar el credo de muchos anti-ecologos, y demas
comentarios como: Al diablo la posteridad, pues que han hecho los no nacidos por
mi (Martensen, 1970). En efecto, este tedlogo es uno de los precursores del derecho
de las futuras generaciones a vivir en un mejor mundo, menos contaminado y

degradado.

Luego, en la década de los ochenta el reverendo James Mcpherson (1986)
sostenia que la teologia ecoldgica, necesariamente tiene que partir del estudio de
tres categorias imbricadas: 1) el cosmos; 2) la relacion de la especie humana con
la Tierra; y 3) la cultura técnico-cientifico. Respecto al cosmos sefiala que no
debemos olvidar que este es el orden y la integridad creados por Dios, cita como
ejemplo a nuestro sistema solar y al planeta Tierra. De alli que Dios puede utilizar
el medio ambiente como un flagelo derivado del juicio sobre el pecado humano,
empero el pecado no puede comprometer la integridad del cosmos puesto que la
humanidad es criatura, no creador, y sélo el creador puede alterar la integridad y

orden fundamental del cosmos.

Paradéjicamente, este tedlogo le recuerda a la sociedad que la vida biolégica es
efimera, sin embargo, teolégicamente importante, por lo que es urgente reorientar
el lugar teologico de la ciencia y la tecnologia en el contexto de la cultura humana,
ya que la cultura tecno-cientifica es la respuesta humana a los mandatos divinos
para tener dominio sobre la Tierra, en el sentido de traer las fuerzas cadticas de la

naturaleza al orden.
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Finalmente invita a recordar que Dios ha hecho a la humanidad responsable de la
vida en la Tierra y alli donde quiera que los seres humanos llegaren a encontrar vida
en su exploracion cientifico-técnica del cosmos, pero desafortunadamente la
codicia, el hedonismo, y los deseos de control en muchas ocasiones han llegado a
ser las fuerzas que impulsan el progreso tecnologico y cientifico, o que ha

culminado, como sabemos en la explotacion de la Tierra y de la gente.

Con el paso de los afios, la tesis cosmocéntrica, poco a poco, ha sido la que ha
ganado fuerza, por ejemplo, muchos afios después, a comienzos del siglo XXI,
Hernandez (2003) sefial6 que amar a la naturaleza, desde el cristianismo
ecoldgico?®, implica reconocer que la naturaleza no es producto de la accion
humana, es decir, hay que devolverle a la naturaleza su sentido creatural. Ello
implica, que la responsabilidad cristiana trascienda la forma efimera, individual y

antropocéntrica en que, actualmente, se conceptualiza el tiempo.

Asimismo, Garcia (2006) discute las tradiciones hermenéuticas respecto a Génesis
1: 28 “dominar la tierra”. La corriente proclamativa y la hermenéutica manifestativa,
donde lo proclamativo acentlia el antropocentrismo con relacion al mundo creado;
y lo manifestativo marca un interés cosmocéntrico, ello implica que la sensibilidad
hacia la maravilla de la vida y la complejidad bella del mundo inorgéanico se

consolide.

Bajo esa ldgica, Diaz (2009), tras admitir la imposibilidad de crear vida de la nada,
advierte que la ecologia vive una hierofania por la naturaleza, una toma de
consciencia del sentido creatural de la naturaleza, de alli nace la ontologia del
derecho ambiental que como exigencia moral vertebra la ecologia al cristianismo.
También sefiala como esta nueva relacion entre ciencia y fe obliga, por una parte,

a practicar una nueva historicidad de la naturaleza y por otra, a construir una moral

% Algunos ejemplos de los fundamentos biblicos de la ecologia se hallan en: Génesis 1-28; Levitico 23: 33 -
44; Deuteronomio 16: 13 -16; Reyes 4; romanos 8: 19 - 23.
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ecologica globalizadora. Solo restaria agregar que a la par de aquello es necesario

una revisién cosmoldgica o cosmocéntrica (Boff, 1996).

De igual manera Kerber (2010) atisba que el giro einsteniano obliga a que
cosmogonicamente se actualicen todas las instituciones, desde la iglesia, la religion,
la historia, la agricultura, hasta la ciencia misma con la intencion de poder arribar al
panenteismo referido a la presencia de Dios en la creacién o en el cosmos vy el
cosmos presente en Dios?’. ElI cambio mental profundo obliga a nunca olvidar al
todo, que la creacion es un proceso permanente, continuo. De modo que un
cristiano ecoldgico reconoce que el prgjimo incluye seres humanos y no humanos,
como en la teologia franciscana, donde el ser humano no est4 encima sino dentro
de la creacion. Recalcando que el mundo no es fruto de su deseo o creatividad, sino
gue el mundo es de Dios. Por lo que no queda de otra que reencausar a la iglesia

hacia lo socio-ambiental?s.

Conclusiones

En este ensayo se ha mostrado como la teologia geol6gico moderna dio pie a las
sociedades ecolégicas anti-holisticas que tienden a ver a los bosques, no a los
arboles, como objetos vivos con derechos o como sujetos con alma, lo que en
tiempos recientes ha dado origen a varias ecosofias y ecofilosofias heréticas. Por
lo que es menester desagregar las formas en que nuestra sociedad occidental se
relaciona con la naturaleza. Al respecto, basicamente existen dos posiciones
teoldgicas, a saber: a) la vision antropocéntrica y b) la vision teocéntrica. Un ejemplo
del antropocentrismo eco-teoldgico se deriva de la idea de cuidar el jardin del mundo
0 cuidar la creacion, puesto que en ocasiones la proteccion del medio ambiente ha

terminado con la muerte del préjimo.

27 E| panenteismo supone imaginar a Dios en formas diferentes de la nuestra.
28 Al parecer esa es la misiva que expresa el papa Francisco en su enciclica Laudato Si (cfr. Beuchot, 2015).
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Mientras que las posiciones teocéntricas, a su vez, se pueden subdividir en tres
niveles: 1) el de la oracion, 2) el de los principios y 3) el de las acciones. El primer
nivel implica que al escuchar a Dios la conciencia se remueve para reflejar en el
exterior lo que en el interior se halla, en este caso a través de la oracion se puede
reconocer el sentido creatural de la naturaleza; respecto a los principios, estos se
pueden hallar en el sentido de humildad que est4 detrds de la afirmacién de la
creaciéon como obra de Dios, ademéas de reconocer que a la humanidad le falta
mucho tiempo para que ella pueda crear su propio sistema solar; asimismo de las
acciones se puede constatar que todavia se encuentran en su fase de busqueda,
puesto que no se trata s6lo de una ecocultura, ya que esa forma social terminaria
por dar motivos para ampliar la separacion entre pueblos, es decir, la naturaleza no
se puede resumir a una “ecologia de jardin”, puesto que la Naturaleza implica

conocer la posicion cosmografica de la Tierra.

Por tales circunstancias, varios han planeado reinterpretar al viejo
judeocristianismo, desde las reinterpretaciones subjetivas para que cada cual cree
sus propios mitos; pasando por consideraciones teleoldgicas a favor de las futuras
generaciones de seres humanos; hasta las teologias cosmogréficas integrales,
como la de Mcpherson que sefala que no debemos olvidar que el cosmos es el
orden y la integridad creados por Dios y que la cultura tecno-cientifica es la
respuesta humana a los mandatos divinos para tener dominio sobre la Tierra, en el

sentido de traer las fuerzas caoticas de la naturaleza al orden.

Al parecer, esta ultima tesis teolégica cosmocéntrica, poco a poco, ha sido la que
ha ganado fuerza, puesto que amar a la naturaleza, desde el cristianismo ecoldgico,
obliga a reconocer que la naturaleza no es producto de la accion humana, asi como
a concebir que la presencia de Dios esta en la creacion y en todo el cosmos y el
cosmos presente en Dios. Como vemos, todo ello implica que la responsabilidad
cristiana debe trascender la forma efimera en que, actualmente, se conceptualiza el
tiempo y el espacio, por lo que hay que recordarle constantemente a ego que no

esta encima sino dentro de la creacion.
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2. Metaforas ecologicas en el libro del génesis

Resumen

Desde el campo de la geografia de la religion, esta investigacion tiene por objetivo
principal mostrar cronolégicamente los diferentes momentos que han incidido en la
configuracion de una teologia marcadamente sensible hacia los problemas
ambientales y las crisis ecoldgicas. Para dilucidar la cuestion, el texto se ha dividido
en dos secciones: en la primera seccion, se documenta en siete fracciones el origen
de lo ha terminado por nombrarse teologia ecolégica; la segunda seccion es una
propuesta hermenéutica, de corte fisico geografico, sobre los cuatro primeros
versiculos del Génesis elaborada con la intencion de revalorizar su contenido
cosmoceéntrico entre otros axiomas de utilidad para la teologia de la creacion y para
la teologia ecoldgica. Los resultados mas apremiantes sefialan que los primeros
versiculos del Génesis, pueden ser interpretados como parte de un sistema socio
ambiental que ha perdurado mas de tres mil afios, los cuales invitan a visualizar el
planeta Tierra como la casa intergeneracional de la humanidad. También invitan a

recordar que lo mas sagrado del planeta es la vida misma.

Palabras clave
Geografia de la Religién, Teologia Ecoldgica, Libro del Génesis.

Introduccién

En el siglo XIX, la critica al relato mosaico de la creacion termin6 por desacralizar a
la creacion, a la naturaleza, desde ese momento comenzé a notarse cada dia mas
en el paisaje la dominacion de la naturaleza. Algunos pensaron que el desastre
medioambiental, producto de tal desorden teo-ontoldgico, tardaria algunos milenios,
sin embargo, basté un siglo para que la humanidad fuera testigo de los graves
etnocidios y ecocidios. De manera concomitante, la crisis espiritual orill6 a otros a
refugiarse en el neopaganismo. Luego, a comienzos del siglo XXI, el compromiso
de las instituciones judeocristianas para con el cuidado del medio ambiente aln se

encuentra en su fase de busqueda, teoldégicamente, lo Unico cierto es que, la
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naturaleza no se puede resumir a una ecologia de mercado, puesto que la
naturaleza implica conocer la posicidbn cosmogréfica de la Tierra respecto al
universo, de lo contrario las acciones ambientales de origen eclesial, en el fondo
seguiran siendo antropoceéntricas. Al respecto, es importante mencionar que la falta
de perspectiva cosmoceéntrica ha limitado el cuidado de la creacion por parte de las
distintas denominaciones religiosas, esto Ultimo es la razén que, invita a dialogar
interdisciplinariamente sobre el cristianismo ecolédgico y la mencién de propuestas
hermenéuticas de raiz geografica para los primeros versiculos del libro del Génesis,
no sin antes precisar algunos acontecimientos ligados al origen de la teologia

ecoldgica.

Estado del arte de la teologia ecoldgica

En el ultimo siglo, la modernidad aceler6 el proceso de erosion que desde hace
milenios le esta ocurriendo al sistema de valores judeocristiano. En términos
generales, el grueso de la poblacion, asi como la mayoria de economistas, acepta
la modernidad como sinénimo de industrializacion, en cambio la mayoria de
sociologos, filésofos e historiadores sefialan que la modernidad surge en el siglo

XV, cuando la mentalidad humana antepuso la razén sobre la religion.

Al respecto, White (1967) sefala que en los mensarios y calendarios anteriores al
siglo IX la ausencia de herramientas son un indicativo de la sensible relacion entre
los seres humanos y la naturaleza, mientas que en los mensarios y almanaques
posteriores al siglo Xl aparecen las herramientas de forma protagonica y que el
hombre y la naturaleza son dos entidades separadas, ademas, advierte como en

ese momento el hombre comuin?® se auto proyecta como el duefio del mundo.

Ya que el erudito cristiano de ese tiempo, conocia la interrogante de Mateo 16:26
“¢de qué le servird al hombre ganar [apoderarse] el mundo entero, si arruina su

vida? O ¢,qué puede dar el hombre [al mundo] a cambio de su vida? Al parecer ésta

29 Recordemos que John Wyclif hasta en 1382 realiz6 la primera traduccion de la Vulgata al
inglés.
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consigna de Mateo es una apologia del cristianismo cosmocéntrico tendente a
criticar las ideas seculares en boga, como la prosa de Rutilio (2002: 45) quien hacia
el siglo IV d. C., decia de la ciudad de Roma: “Antes sepultaria yo el sol en impio
olvido que apartar de mi corazén tu gloriosa fama, pues derramas tus favores como

rayos de sol por donde se agita vacilante el envolvente Océano”.

Por tal razén se advierte que el proceso de ateizacion y secularizacion del
cristianismo lleva varios milenios, ahora bien, como sefiala Tovar (2009), dado que
en un mismo espacio temporal coexisten pensadores sectarios y eclécticos, el
cuidado de la creacion, de la naturaleza, desde el siglo I, siempre ha tenido tanto
sus detractores como sus valedores. Salvando las distancias, algunos de estos
dltimos bien pueden ser: Cervantes, Goethe®*® o Benjamin Franklin, ya menos
conocidos: Henry David Thoreau con su idea de preservacion del mundo y John
Ruskin con su acusacion proto-ambiental de los efectos nocivos, derivados de la
expansion industrial sin restricciones, tanto en seres humanos como en el mundo

natural.

Hoy en dia sabemos que la Gran Reforma inglesa de 1832 fue la que permitié que
los inventores e industriales de esa época se expandieran de forma ilimitada, esa
coyuntura, juridicamente, sento las bases para la destruccion (parcial) de la idea del
cuidado de la creaciéon (Tovar, 2016). Sin embargo, durante el siglo XIX el impacto
ambiental, derivado de la ateizacion de la naturaleza (secularizacion del medio
ambiente, desmitificacion o desacralizacién de la naturaleza), no fue notorio debido
a la infima cantidad de empresarios existentes en ese siglo, por tal circunstancia las
voces expertas como la de Ruskin (1862) o Marsh (1865), no fueron escuchadas,
pero después de la revolucidon médica del siglo XX, y la consecuente expansion

poblacional, dicho impacto ambiental se torn6 mas evidente.

%0 La ciudad de Frankfort, de mediados del siglo XVI11, tenia muchos habitantes judios, lo
que influyé espiritualmente a Goethe, quien afirmo: la geologia, tan util pero destructora de
la bella superficie de nuestra Tierra, por su diseccion espiritual” (Miillerried, 1932).
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Ciertamente, la reaccion a esa crisis teo-ecoldgica, cronolégicamente, ha transitado
por varios angulos: 1) el debate decimondnico entre la geologia y la teologia natural
(catastrofismo); 2) la antropologia de lo sagrado; 3) la filosofia de la muerte de Dios
o teotanatologia; 4) el neopaganismo o new age; 5) el cristianismo ambiental y la
crisis ecologica; 6) los arquetipos ambientalistas de inspiracion biblica y 7) las
iglesias judeocristianas Yy el deterioro ambiental. Mismos que se van a sintetizar a
continuacion.

1. Resumen del debate geoldgico teoldgico

Durante el siglo XIX, el relato mosaico de la creacion fue expulsado primero de las
mentes de los cientificos, luego del publico en general, y aunque este cambio se
produjo en dos o tres generaciones, el apoyo a las nuevas teorias seculares se
habia ido acumulando durante mucho tiempo3. Dicha batalla se acenttio en el siglo
XVI1y continué a través del XVIII, con Hutton quien estructuré el uniformalismo3? en
1785 (Wright, 1941).

Tuvo que trascurrir mas de medio siglo para que Edward Hitchcock, en 1851,
elaborara un comentario respecto a las diversas interpretaciones geoldgicas (laicas)
del Génesis, en concreto, sostuvo que no es presuntuoso usar el conocimiento
cientifico de la geologia para aclarar las frases de la Biblia. como tampoco lo fue
usar la astronomia copernicana para ese proposito, es decir, de la misma manera
gue la astronomia aumentd la comprension de la inmensidad del plan divino al
mostrar las distancias increiblemente grandes del espacio exterior, la geologia,
también ha aumentado esa comprension, al revelar los largos periodos de tiempo

de las eras geoldgicas (Wright, 1941).

31 Quiza la armonia del Génesis con la geologia fue el Gltimo baluarte del orden cosmico,
cosmogonia historica, cosmogonia semita creada hace mas de 5000 afios.
32 En ese tiempo a los ateos se les denomino uniformalistas, gradualistas o evolucionistas,
mientras que a los partidarios del Diluvio se les denomind catastrofistas.
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Al iniciar el siglo XIX el grueso de los cientificos asumian que la naturaleza guiaba
a los hombres a Dios®, a la mitad de ese siglo tal idea ya habia cambiado, ese
cambio se auspicio mas desde el ambito ideoldgico que del cientifico (Hough, 1947),
puesto que hacia 1850, algunos poetas como Tennyson (1851) interrogaban:
¢ Estan Dios y la naturaleza en conflicto? Al respecto este lirico decia: “Hazle saber
su lugar; Ella [la naturaleza] es la segunda, no la primera. Una mano mas alta debe

suavizarla [domarla]”*.

Al calor de esos cuestionamientos la Real Sociedad Geologica de Londres se aboco
a desacreditar a los geodlogos catastrofistas por medio de un ataque a sus
fundamentos teoldgicos (Grinnell, 1976). Para probar que la monarquia era
innatural, los uniformalistas buscaron demostrar que la descripcion biblica del
Diluvio era inexacta, que Dios no habia creado ni a los animales, ni a las plantas, ni
a la Tierra. Irénicamente, los uniformalistas recurrieron a tergiversaciones liricas
mas que a evidencias cientificas para fundamentar su cosmovision secular (Tovar,
2016).

2) Resumen de la antropologia de lo sagrado

La desacralizaciéon de la creacion, de la naturaleza, acarreé profundos cambios en
el psiquismo de la sociedad cristiana occidental, lo que orill6 a los antropdlogos, de
finales del siglo XIX, a estudiar los fendmenos religiosos. Bajo ese contexto, en la
ltima década del XIX Frazer (1981: 798) advertia que la evolucion cultural no era
absoluta y que podia revertirse, por ello, al principio de su carrera habia otorgado

un caracter atemporal a la practica de la magia, la ciencia y la religién (Leonard y

3 A comienzos del siglo XVIII Butler (1736) sefialaba que aquellos [cientificos] que
descubren que la naturaleza los lleva a creer en Dios deberian légicamente no encontrar
dificultad en ser guiados por la revelacion [Las Escrituras] hacia creer en el Dios cristiano; a
comienzos del siglo XIX Paley (1802) decia que estudiar la admirable constitucién del
mundo natural sélo puede llevar de vuelta a la hipotesis de un inteligente y benevolente
Creador.

% Hoy en dia los movimientos ecologistas y ambientalistas anteponen a la segunda naturaleza
(Santos, 1996: 18) por encima de la primera naturaleza, la creacion de Dios.
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McClure, 2004:15). Sin obviar su formacion cristiana®®, notd que todas las culturas
del mundo tienen en sus mitos una intuicion similar sobre el universo, sobre la
creacién, un sentimiento semejante sobre el caracter sagrado del universo®. El

universo como templo (Frazer, 1981: 694).

Esa perspectiva, para la tercera década del siglo XX habia cambiado, puesto que,
el Frazer de los afios 1920 se dispuso a indagar vy justificar el evidente afan del
hombre industrial por controlar el entorno o naturaleza, la cual veia como una fuente
amenazadora del hombre, por ello argument6é que el deseo de dominacion de la
naturaleza, de la creacion, est4 en todas las culturas, independientemente de que
Su cosmovision sea magica, religiosa o cientifica (Frazer, 1922). Al parecer, al
principio este autor buscaba reivindicar el credo judeocristiano, luego se aboco a

refutarlo.

En Francia, a un siglo de la descristianizacion forzada del pueblo y el clero, a
comienzos de los afios 1900 surgié como tema de investigacion la disolucién de la
sacralidad de la creacion y la inquietud de averiguar, entonces, qué se entendia por
sagrado, cudles eran las pautas de su administracion o resguardo®’ (Hubert, 1904),

y las pautas de su salvaguardia (Caillois, 1939).

Es util sefialar que la formacion secular y evolucionista de estos decimondnicos
franceses, los hizo equiparar lo sagrado con lo fetichista, incluso Durkheim (1925:
51), quien, desde su vision evolucionista, ademas de asumir que las sociedades
primitivas consideran sagrada a la naturaleza, también acepta que los ritos (fetiches)
son sagrados, de alli que toda su generacion asuma la dicotomia sagrada/profano

en términos coercitivo/permitido. Estas dicotomias para los fildsofos y humanistas,

% Hay que recordar que Frazer durante su infancia fue educado bajo los preceptos de la
Iglesia Libre de Escocia.

% Larsen (2014: 47) sefiala que Frazer aplico las ideas teoldgicas del cristianismo de la
Europa occidental decimondnica a las culturas no cristianas para hacerlas parecer mas
cristianas.

37 “la confraternité religieuse entretiennent le secré”
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desde Hegel habian sido rebasadas, ya que hipotetizaron que lo sagrado ya no

existia y que Dios habia muerto.

3) Resumen sobre la muerte de dios, la teotanatologia

Nietzsche bien observo que cuando se desecho la fe cristiana, también se olvido de
su moralidad intrinseca, por ello advirti6 que la idea de Dios, de la Inglaterra y la
Francia del siglo XIX, ya no era capaz de actuar como fuente del cédigo moral o
teleoldgico, puesto que el problema de como reestructurar el sistema de valores en
ausencia de un orden divino, de un orden césmico??, fisico, histérico (con 3 milenios
de antigliedad) no tenia precedente®. Sélo supuso que la busgueda de los nuevos
fundamentos de ese orden perdido, tenia que superar los “valores” del ateismo

cristiano y del judaismo laico de ese tiempo“©.

En 1882, Nietzsche decia: Hemos dejado esta Tierra sin su Sol*!, sin su orden, sin
quién pueda conducirla..., lo mas sagrado [la naturaleza, la creacion] se ha
desangrado bajo nuestro cuchillo? ... ;Qué son estas iglesias, sino tumbas vy
monumentos funebres de Dios? (Nietzsche, 2001: 162). En otras palabras,
semanticamente, lo sagrado pasoé de la naturaleza a las edificaciones suntuosas,

de la vida a la idolatria en general.

3 Es curioso notar que Nietzsche, no empleo la palabra Okologie, ni Oikumene, sino
Kosmos, un término empleado por Alexander von Humboldt, padre de la geografia alemana.
39 A esto se le ha considerado como un escandalo ontoldgico porque la fisura de la fe
escatologica (ruptura con el origen tradicional) se dirige contra la realidad mas profunda de
lo que conocemos como historia y cosmos (Altizer y Hamilton, 1966).

40 En el siglo XIX, un creciente nimero de judios, catélicos y protestantes querian conservar
sus actos protocolarios sabatinos o dominicales y demas tradiciones, aunque ya no creian en
los relatos biblicos (Cereijido, 1997: 129), sobre todo los vinculados a naturaleza como
creacion de Dios.

41 También dijo: hemos vaciado el mar.

42 Aqui hace una hermenéutica sobre Pablo, a Romanos 8: 18-23, [la naturaleza ya no sufre
dolores de parto] se ha desangrado bajo nuestro cuchillo [se le hizo cesaria a la creacién].
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Notese como Nietzsche us6 la muerte de Dios para expresar las consecuencias
socioambientales no previstas por el movimiento de la llustracién®3. La férmula bajo
la que se erguia la dicotomia sincrética Rey/Dios, muerte/nuevo Dios, la de un solo
representante de Dios en la Tierra, a finales del siglo XIX se enfrentd a la condicion
posmoderna (kantiana): todos los hombres son dioses. Dé alli qué Nietzsche

pregunte ¢No debemos convertirnos en dioses...?

Hechos que Nietzsche creia que tardarian milenios en suceder, ocurrieron en
menos de un siglo (Miranda, 2012: 27), puesto que, histéricamente, la transicion de
un sistema de valores judeocristianos (en Ultima instancia un sistema socio
ambiental) hacia la nada o el todo vale, hacia improvisaciones derivadas de acierto
y error (método cientifico) resulté en los mas brutales etnocidios y ecocidios de toda
la historia de la humanidad**, puesto que el debilitamiento del sistema socio
ambiental implicito al cristianismo también significd el derrumbe del sentido politico
y econdémico, pues sin ontologia, ambos ya no pueden funcionar correctamente,

puesto que son actividades cargadas de moral y valores.

Ahora bien, en tanto que la humanidad no ha podido dar vida a elementos inertes,
muchas personas, desde los tiempos de Nietzsche, continuaron empleando el
sistema de orden cosmico judeocristiano, mientras que otro tanto (obviando que la
muerte de Dios era en sentido plural, hacia todas las religiones), se movié hacia la

blasqueda y reevaluacion de otros sistemas morales, como el caso de la nueva era.

4) Resumen sobre el neopaganismo y el retorno a lo natural.
Si los laicos franceses decimondnicos se abocaron a estudiar te6ricamente el

significado de lo sagrado en otras culturas, la crisis personal y social orill6 a otros

3 Richard Rothe, a principios del siglo X V111, parece ser el primero en asociar la idea de la
muerte de Dios con el proceso de la secularizacion (Josephson, 2017: 76); es decir, que Dios
habia sido reemplazado por la ciencia y la omnipotencia de la tecnologia (Allison, 2001: 92).
4 Ya en 1936 Unamuno respecto al grito de ‘;Viva la muerte!’, decia: “un mutilado que
carezca de la grandeza espiritual de Cervantes, es de esperar que encuentre alivio viendo
como se multiplican los mutilados” Olaya, M. F. (1979: 380).
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cristianos a experimentar y practicar o fusionar otras religiones, las cuales
coyunturalmente coincidieron con la introduccion del hinduismo a Europa, con la
creacidbn de nuevos movimientos espirituales y otras creencias a la carta.
Teolbgicamente, los nuevos movimientos espirituales, surgidos a finales del siglo
XIX'y comienzos del XX, adoptaron una forma holistica de divinidad, un panteismo
que imbrica a todo el universo, incluidos los propios seres humanos, de alli su fuerte

énfasis en el protagonismo espiritual de ego y otros seres Vivos.

Un ejemplo de este panteismo es el caso del hindid Swami Vivekananda, un
practicante de la filosofia Vedanta* que introdujo el hinduismo a Occidente por
primera vez a finales del siglo XIX para argumentar que todos los seres vivos son
una representacion de Dios (Sil, 1997). El naturismo y vegetarianismo, propio del
hinduismo, fue acogido por el neo-paganismo decimondnico, puesto que, en ese
siglo, se dio un resurgimiento importante del paganismo germanico y del

renacimiento vikingo en Gran Bretafia y la peninsula escandinava.

En Alemania, estas corrientes convergieron con otras asociadas al folklore (faunos)
y al nacionalismo, luego en Estados Unidos, en 1902 la escritora sioux Zitkala-Sa
publicé “Why | Am A Pagan” [Por qué soy pagana], dicha activista, escritora y
defensora de los nativos americanos expresd su rechazo y sustitucion del

cristianismo por un culto de armonia con la naturaleza*® (Zitkala-Sa, 1902).

Es curioso notar la paradoja de como la perdida de la identidad cristiana del siglo
XIX condujo a incrementar la practica religiosa o su esencia en otras religiones
alrededor del mundo, donde el verdor de la India, su ser vegetariano, pero, sobre
todo, el encuentro del cristiano festivo con el hinduismo abono el neo paganismo, el

new age, entre otros movimientos espirituales. Exceptuando la cosmovisién nativa

4 Vedanta es una escuela de filosofia cuya preocupacion central estriba en conciliar al
hombre con la naturaleza, conciliar la conciencia, el individual con el resto del mundo.

46 prefiero mis excursiones a los jardines naturales donde se escucha la voz del gran espiritu
en el gorjeo de los pajaros, el rumor de las aguas poderosas y la dulce respiracion de las
flores. Si esto es paganismo, entonces, al menos, soy pagana (Zitkala-Sa, 1902).
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americana, es util sefialar que mas que velar por el ambiente, estas expresiones
espirituales buscaban mas restaurar la salud mental del ego laico moderno antes

gue cuidar a la naturaleza.

5) Origen del cristianismo ambiental y crisis ecologica

Aunque la critica al relato mosaico de la creacion fue un argumento ideoldgico,
termind por desacralizar a la creacion, a la naturaleza, lo cual acarreo cambios en
la sociedad moderna. Desde ese momento comenzé a notarse cada dia mas en el
paisaje el control, (dominacion) de la naturaleza. Algunos estimaron que el desastre
medioambiental, producto de tal desorden teo-ontoldgico, tardaria algunos milenios,
sin embargo, solo bast6 un siglo para que la humanidad fuera testigo de los atroces
etnocidios y ecocidios. Por otra parte, la crisis espiritual orill6 a otros a refugiarse en
el neopaganismo, el naturismo y el vegetarianismo, no obstante, la mayoria de esas
practicas mas que velar por el ambiente buscaban restaurar la salud mental del ego

laico.

Sobre este ultimo punto, mediante una analogia entre la predicacion cristiana y los
hechos del mundo bioldgico y botanico, el tedlogo luterano Sittler (1961), sefial6é que
admitir como importante solo lo que se autentifica como individual y se certifica
internamente es una reduccion radical de las potencias para el autoconocimiento.
Porque, no hay que olvidar que el yo existe dentro de una matriz ecoldgica; donde
la direccion, la descripcidn y las promesas evangélicas para el yo cristiano estan
incrustadas en esa red ecoldgica que es la fe de la iglesia cristiana.

No obstante, el interés por los problemas ecoldgicos, propiamente desde la mirada

teoldgica®’, surgié posteriormente al derrame petrolero de Lakeview Gusher,

47 Aunque no deja de ser cierto que, a lo largo de los Gltimos tres siglos, teoldgicamente desde
Francisco de Asis, siempre han existido voces aisladas preocupadas por el cuidado de la
creacion y sus creaturas. Al respecto, a principios del siglo XX, algunos catélicos emitieron
un juicio sobre los derechos de los animales (Franco, 1904); o bien, respecto al fin del mundo,
Teilhard (1956: 128) menciona que este llegaria, si antes que la humanidad llegue a su
maturacion, el planeta Tierra se hiciera inhabitable, si llegaran a faltar los granos
prematuramente.
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California en 1910; al desastre climatico del Dust Bowl de Oklahoma, de 1930; al
primer accidente nuclear, del mundo, en Windscale, Inglaterra 1957, pero sobre todo
posterior a la era atomica, por ejemplo, Hmar (1962), al ser testigo de otras crisis
ecologicas que sufridé el mundo, como la crisis de agua que vivio la ciudad de
Madras, India, solté un llamado a la responsabilidad de los humanos de ser buenos
cuidadores de la creacion, para ello se apoy6 de Proverbios 1-9, y en los atributos
de Dios (sabiduria) como un arquitecto, constructor y divino disefiador de todo el
cosmos, Hmar, le recuerda a la humanidad como la sabiduria es interrelacion con
el cosmos, que se necesita la sabiduria divina para comprender la responsabilidad
que recae sobre quienes tienen la imagen de quien cred la coexistencia armoniosa

del orden fundamental.

O bien, la combustion de combustibles fésiles amenaza con cambiar la quimica de
la atmdsfera del planeta, al respecto, ni el atavismo*® (vuelta al estilo pasado), ni la
conservacion de &reas naturales serviran para hacer frente a la crisis ecoldgica,
puesto que la ecologia de los cristianos depende de lo que piensan sobre si mismos
en relacién con la creacion. De modo que, mas ciencia y mas tecnologia, no van a
sacarnos de la crisis ecoldgica, mas bien hay que reinterpretar algunos axiomas
cristianos, en concreto hay que dejar de ver a la naturaleza como la servidumbre
del hombre (White, 1967).

6) Arquetipos ambientalistas de inspiracion biblica

Por antonomasia, el epdnimo de este tdpico teo-ecoldgico es Francisco de Asis, sin
embargo, existen otras personalidades cuyo pensamiento también ha sido
empleado para refrescar o revalorizar a la naturaleza, entendida como creacion de
Dios. Por ejemplo: desde muy temprano, se asumio la figura del apéstol Pedro como
patrono de los pescadores; Emigdio de Ascoli, martir diocleciano, desde 1703 es

considerado, en ltalia, el patrono de los terremotos; Ambrosio de Milan, teélogo

“8 La vuelta a un estadio cultural anterior al uso de herramientas, como lo desarrolla Zerzan
(2016), puede ser visto como una contradiccion, puesto que el uso de herramientas se da
dentro del propio reino animal, es decir, antes de la conciencia del homo sapiens ya existian
las herramientas.
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catélico, desde 1673 se reconoce, en Sevilla, como patrono de las abejas; Brandan
de Clonfert, evangelista irlandés, desde 1500, es reverenciado, patron de las
ballenas.

Hildegarda de Bingen, considerada por algunos como profetisa alemana, reafirmo
la fertilidad y bondad de la Tierra y la importancia de tratarla con respeto; Narciso
de Gerona, méartir catélico a quien se le asocia con el milagro de las moscas de
1286; Isidro Labrador, patrono de la agricultura, desde el siglo Xll a la fecha; a
comienzos del siglo XX, la iglesia catdlica, reconocio a Juan Diego Cuauhtlatoatzin
como patrono de los floristas. Otro testimonio que alude a la revalorizacion y al
cuidado de la creacion, de la naturaleza, sobre todo cuando la humanidad se cierra
al mensaje del evangelio es la predica a los peces practicada por Antonio de Padua
durante el siglo XI11°. Todo ese discurso metaférico medioambiental y otros acervos
influyeron en los lideres religiosos de mediados del siglo XX para pronunciarse en
torno a la descontrolada crisis ecoldgica por la que atraviesa el planeta Tierra.

7) Las iglesias judeocristianas y el deterioro ambiental

En 1965, el vaticano publicé la Gaudium et spes, una constitucion pastoral dirigida
por el papa Pablo VI que sefal6 al medio natural como regalo de Dios, dicho padre
para 1971 decia que la Iglesia debe animar a los defensores de la naturaleza ante
la falta de interés de los paises desarrollados®°, a finales del siglo XX, el papa Juan
Pablo Il en la enciclica Evangelium Vitae hizo un llamado a custodiar el jardin del
mundo (Diaz, 2009), para 1977 un grupo de judios de Nueva York ante la frivolidad
de la cinegética y la industria carnica, crearon las técnicas de sacrificio compasivo
o Ecokosher (Waskow, 1992), sin embargo, fue la revista Iglesia Viva la que en 1985

publicdé un dossier sobre cristianismo y medio ambiente®® para evidenciar la

9 El mensaje de este pasaje historico, esta en concordancia con NUmeros 22: 26-28 “Balaam
se enojo muchisimo y golped a la burra con un palo. En ese momento, Dios hizo que la burra
[la naturaleza] hablara y le dijera a Balaam: ;Qué te he hecho? ;Por qué me golpeas?”.

%0 Bernardo Hurault, en su exégesis de Romanos 8:22 sefiala las deudas del progreso (Hurault
1974) y en 1990 comenta tacitamente sobre la crisis ecoldgica.

51 Al respecto, en 1983 un pequefio grupo de cristianos crean en Inglaterra la fundacion A
Rocha con la finalidad de establecer un centro cristiano de estudios medioambientales.
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enajenacion antiecolégica moderna y la necesidad de un giro ecoldgico hacia las

actividades agrarias pero con perspectiva teoldgica (Tovar, 2016).

De forma concomitante, en 1989 el patriarca Demetrio |, de la Iglesia Ortodoxa,
declaraba el 1° de septiembre como dia de oracién para la protecciéon del medio
ambiente, su sucesor Bartolomé |, conocido coloquialmente como el patriarca verde,
en 1991 invitaba a la Iglesia a asumir un compromiso ecuménico y ambiental
(Chryssavgis, 2002). Por otra parte, la Iglesia Luterana en 1993 emitié una
declaracion intitulada: Caring for Creation: Vision, Hope, and Justice. Alli dicha
comunidad cristiana asume el compromiso de interpelar tanto la promesa de “un
nuevo cielo y una nueva tierra” (Ap 21:1) como el ofertorio luterano que obliga a
dedicar la vida al cuidado y redencién de la creacion (Evangelical Lutheran Church,
1993).

Al respecto, puede notarse que el compromiso de las instituciones judeocristianas
para con el cuidado del medio ambiente se encuentra en su fase de busqueda,
todavia la cristologia busca balancear la teologia ecolégica con los puntos
medulares de su credo. Es decir, existen tantas formas de acciones ambientales,
desde la tecnodomoética que practica la Iglesia de Jesucristo de los Santos de los
Ultimos Dias, hasta el neo-ascetismo, sin embargo, la naturaleza no se puede
resumir a una ecologia de jardin, puesto que la naturaleza implica conocer la
posicion cosmogréfica de la Tierra respecto al universo, de lo contrario las acciones
ambientales de origen eclesial, en el fondo seguiran siendo antropocéntricas. Esto
altimo es la razén que, invitar a dialogar interdisciplinariamente sobre el cristianismo
ecologico, sobre las propuestas hermenéuticas que las distintas iglesias estan
gestando para involucrarse mas con el cuidado de la naturaleza, por tal motivo en
el siguiente apartado se va a reflexionar sobre la filosofia e interpretacion ecologica
de la biblia.
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Algunas metéaforas ecoldgicas en el libro del Génesis

A finales del siglo XX, Mcpherson (1986) sostenia que la teologia ecologica partia
de tres categorias imbricadas: a) el cosmos; b) la relacion sociedad-naturaleza, y 3)
la cultura tecnocientifica. Respecto al cosmos sefialaba que no debe olvidarse que
éste es el orden y la integridad creado por Dios, y pone como ejemplo el orden entre
el sistema solar y el planeta Tierra. Llama poderosamente la atencion que este
tedlogo invita a ver la vida bioloégica en su forma efimera, ademas de,
teologicamente, reorientar el lugar teoldgico de la ciencia y la tecnologia en el
contexto de la cultura humana, puesto que considera la cultura tecno-cientifica como
la respuesta humana a los mandatos divinos para tener dominio sobre la Tierra, en

el sentido de traer las fuerzas cadticas de la naturaleza al orden.

Esta tesis cosmocéntrica, ha sido retomada por Hernandez (2003) quien sefiala que
amar a la naturaleza, desde el cristianismo ecoldgico, implica reconocer que la
naturaleza no es producto de la accibn humana, al contrario, es urgente devolverle
a la naturaleza su sentido creatural. Al respecto, Garcia (2006), sobre su comentario
al Génesis 1: 28 “dominar la Tierra”, expone dos tradiciones hermenéuticas: la
corriente proclamativa y la hermenéutica manifestativa, donde lo proclamativo
acentta el antropocentrismo efimero con relacion al mundo creado; en tanto que lo
manifestativo marca un interés cosmocéntrico, infinito, desde la perspectiva
humana. En esa linea Diaz (2009), sefiala como la nueva relacion entre ciencia y fe
obliga, por una parte, a construir una moral ecoldgica globalizadora y, por otra, a
practicar una nueva historicidad de la naturaleza. Sélo restaria agregar que a la par

de esto es necesario una revision cosmoldogica y cosmocéntrica (Boff, 1996).

Es importante mencionar que la falta de perspectiva cosmoceéntrica ha limitado el
cuidado de la creacién por parte de las distintas denominaciones religiosas, de

hecho, algunas tradiciones suntuarias mas que cuidar a la naturaleza, la cercenan®?,

%2 Incluso los cristianos decimononicos, al igual que los monjes del Tibet, obviaron que sus
lamparas, desde 1867, eran alimentadas con queroseno procedente de los pozos petroleros de
Pennsylvania (Mays, 2016: 83), y demas impacto ambiental asociado.
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como el caso de las tumultuosas peregrinaciones o la tala de arboles decembrinos,
cuya practica, tan solo para el caso del siglo XX, ha impactado una superficie de
alrededor de 20 mil km2 (Tovar, Avila y Vazquez, 2018).

Quiza el interés teoldgico contemporaneo, sesgado hacia lo antropocéntrico, hacia
la salvacion individual, la justificacion y la expiacidn, asi como su compromiso para
con el discurso de la ciencia moderna, minimiza, excluye o ridiculiza los argumentos
de la teologia de la creacion, en efecto, al dejar de practicar el trabajo
interdisciplinario y hermenéutico en la biblia se anula la posibilidad de palpar en

cada libro o versiculo la amalgama dada entre la sociedad y la naturaleza.

En ese sentido, al ridiculizar los argumentos de ingenieros aeronauticos, como el
caso de Josef F. Blumrich, que trabajo para la NASA por mas de 25 afios, sobre
todo los relativos a la aeronave que posiblemente observé o sofié el profeta
Ezequiel, también se ridiculizan los comentarios que un nutridlogo pueda hace sobre
Daniel 1:12-16. Es decir, la naturaleza como la biblia necesitan del trabajo
interdisciplinario, de lo contrario los tedlogos tradicionales no podran profundizar en
los misterios que sobre la creacion han quedado sintetizados o condensados en la
biblia.

Curiosamente la persona promedio del siglo XX adquiria su conciencia a los 13
afos, pero se sospecha que en siglos anteriores esto ocurria a los 15, ademas de
gue, antafio, moria antes de los 40, ergo, debido a los avatares de la vida y el trabajo
manual, ego tenia poco tiempo disponible para especializarse en una materia y
reflexionar o escribir desde una vision particular sobre la relacién sociedad-
naturaleza, sobre la creacion y el hombre. Sin embargo, hoy en dia mediante el
método metaforico y desde una vision interdisciplinaria que involucra a la geologia,
la geografia, la biologia, la ecologia, la astronomia, la filosofia y teologia ecoldgica,
se ofrece, al estilo conciliatorio de Teilhard de Chardin, una interpretacion, de los
primeros cuatro versiculos del Génesis, tomados de las versiones biblicas: Reina-

Valera y de Jerusalén para con ello ofrecer una hermenéutica sobre las nociones
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ambientales y césmicas de la creacion que estan sintetizadas o condensadas en
esta parte de la biblia y asi abonar material de estudio para la teologia de la

creacion, para la teologia ecoldgica, para el cristianismo cosmoceéntrico.

En el principio cred Dios los cielos y la tierra. Génesis 1:1

Se puede asumir que en este versiculo, en un momento geoldgico, la atmésfera del
planeta Tierra era similar a la del planeta Venus, luego un hecho trascendental,
como un aumento del campo electromagnético®? hizo que la gran nubosidad que
envolvia a la Tierra se fuera disipando hasta que un dia pudo apreciarse el azul del

cielo desde cualquier lugar del planeta®4.

Ahora bien, la creacion o confeccion de algo lleva implicita una periodicidad, por
ejemplo, los productos hechos por un panadero tienden a durar 15 o 20 dias, los de
un zapatero tienen una periodicidad de uno o dos afios. En ese sentido, la
periodicidad de la Tierra, una vez creada, conforme a la geologia moderna es de
varios miles de afos. Este hecho tiene serias implicaciones, pues la Tierra ha sido
creada con una temporalidad superior a la de sus temporales moradores, incluida
cualquier generacién de seres humanos. Es decir, la Tierra no sélo es para los que

la habitan en un momento determinado de su efimera vida.

Y la tierra estaba desordenada y vacia, y las tinieblas estaban sobre la faz del
abismo, y el Espiritu de Dios se movia sobre la faz de las aguas. Génesis 1:2

La formacion de la biosfera de un planeta, alin es un misterio, pero algunos autores,
como Shaviv y Veizer (2003), han sugerido que las glaciaciones son ciclicas y estan
en funcion de las estaciones del afio galactico® (250 millones de afios). En algunas

de estas estaciones (espirales de la via lactea) los rayos cosmicos producen

% Tan importante es el campo electromagnético que desde 1976 ha quedado prohibido
manipularlo o destruirlo (ENMOD, 1976).

% Esta interpretacion, esta en linea con proverbios 8: 23 y 27, donde se hace alusion a que la
Tierra se cred después del universo o abismo.

% A su vez, conforme a Fred Hoyle, esta teoria se sustenta en los cambios que experimentaria
la biosfera de la Tierra si la variacion de la densidad estelar del cosmos cercano se redujera
a la mitad de lo que es (Matteis, 1966: 25).
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nacleos de condensacion en la atmoésfera. La nubosidad asociada a dichos eventos
es tan grande que envuelve totalmente a la Tierra, al reducirle su temperatura
planetaria hace producir una era de hielo. Bajo tales condiciones el clima de la Tierra
debié ser una penumbra de neblina permanente, donde no se distingue ningun

paisaje, pues no existe ni un metro de visibilidad.

Lo Unica vida que habitaba en esas condiciones eran los procariontes y eucariontes.
Tuvo que transcurrir el 87% del tiempo geoldgico de la Tierra para que ésta llegara
al climax idoneo de la vida animal. Por lo tanto, este pasaje remite a la paciencia y
a la necesidad de conservar por mucho tiempo las condiciones en que la Tierra
estaba momentos antes de la aparicion de la humanidad.

Dijo Dios: “Haya Iuz”, y hubo luz. Génesis 1:3

A finales del siglo XIX Nietzsche (1999:136) advirtié6 que los rayos de luz de los
astros requieren su tiempo para arribar a la Tierra®. Astronémicamente, el hecho
que la luz arribara a la Tierra, a la superficie terrestre, supone la existencia previa

de la fuente luminica y, como se ha dicho, contar con cielos despejados.

El bombardeo o incremento de ese caudal de energias, 0 espectro
electromagnético, bioldgicamente contribuyé a la evolucion de los telomeros vy
demas estructuras cromosomicas, al tiempo de marcar la pauta de los ritmos
biolégicos, por ejemplo, el ciclo circadiano. Al potenciarse el electromagnetismo en
la Tierra, ésta comenz6 a producir ondas electromagnéticas propicias para la vida.
De alli que las mas arquetipicas representaciones de lo sagrado se asocien con la

luz como sinénimo de vida, el Sol como catalizador de vida.

Este pasaje tiene serias implicaciones, puesto que el espectro electromagnético a

lo largo de millones de afios ha contribuido a codificar el ADN de la vida en la Tierra,

% A comienzos del siglo XIX Delambre habia determinado que un rayo de luz solar tardaba
poco mas de 8 minutos en arribar a la Tierra. En el siglo XVI11I, R@mer, calculaba 11 minutos
(Humboldt, 2011: 441).
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de modo que toda forma de vida, todo ADN, ha sido producido y reproducido bajo
la l6gica de aquella luz primigenia. De modo que lo mas sagrado del planeta es la

vida misma, por el banco genético acumulado en los eones.

Y vio Dios que la luz era buena; y separé Dios la luz de las tinieblas. Génesis 1:4

Cuando la Tierra tuvo cielos despejados y un campo electromagnético capaz de
regular la cantidad de radiacion ultravioleta, todos los procesos fotosintéticos se
potencializaron, transformando la Tierra de un yermo a un vergel. La Tierra quedo
rebosante en jardines de todos los verdes posibles, y en el fondo del mar también

las algas y los corales crecieron en diversidad al ritmo del ciclo circadiano.

Las horas de luz al dia, en funcién de la latitud, demuestra que la vida en la Tierra
evoluciono en funcion del ciclo de rotacion. Recordando los distintos procesos que
la biosfera realiza entre el dia y la noche, la humanidad puede asumir su
responsabilidad de respetar los ritmos biol6gicos del resto de las especies que
habitan el planeta Tierra, desde el ciclo diurno hasta ciclos mas grandes que las
estaciones del afio. Se trata de cuidar no solo el espacio, las areas naturales segun

los bibdlogos, sino cuidar el tiempo y ciclos de vida de los paisajes socioambientales.

A manera de conclusion

Estos primeros cuatro versiculos del primer libro del Génesis, herencia de un
sistema socio ambiental que en ausencia de hidrocarburos perduré mas de tres mil
quinientos afos, invita a visualizar el planeta Tierra no como una casa efimera, sino
como la casa de las generaciones de antes, de hoy y de mafiana. Invita a practicar
la paciencia y a la necesidad de conservar por mucho tiempo las condiciones
geofisicas para que el planeta pueda continuar albergando la biodiversidad que se
ha acumulado durante sus ultimos eones. También invitan a recordar que lo mas
sagrado del planeta es la vida misma, el banco genético acumulado, ademas de
sefalar a la humanidad su responsabilidad de respetar los ritmos biologicos del

resto de las especies que habitan el planeta Tierra. Pensandolo bien, no es mucho
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para los sistemas civilizatorios que no han creado ningun sistema solar ni geosfera
con biota a escala planetaria, pero que en menos de 200 afios han desaparecido
mAas especies de animales, etnias y lenguas que en los miles de afios que campe6

la sabiduria semita.
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3. El giro ecoldgico de la mayordomia

La teologia ecoldgica no se hace de palabras sueltas al viento, la teologia ecologica
se hace en la vida cotidiana, en la convivencia con las demas personas y en intima
relacion con el entorno. Tomado de Maria Cecilia Garcés Leme y adaptado por

Felipe Vazquez.

La presente exposicion tiene como objetivo mostrar los discursos teo-ecolégicos y
Su puesta en practica a través de la mayordomia ecologica o ambiental en
agrupaciones religiosas catolicas y especialmente en no catélicas de corte histérico
y biblicas no evangélicas de México. El texto ha sido dividido en tres secciones. La
primera de ellas pone atencion en las interpretaciones que se han dado en torno a
la mayordomia desde el siglo XVI.>” En la segunda parte se abordan la forma en
que el discurso de la mayordomia ecoldgica ha penetrado en nuestro pais y las
principales practicas sustentables en metodistas (evangélicos de corte historico) y
Los Santos de los Ultimos Dias (SUD), mormones, (como no evagélicos).
Finalmente se exponen algunas reflexiones para puntualizar como ha girado la
significacién del uso de la mayordomia hacia lo ecolégico, como parte de las vias

de espiritualidad personal.

Palabras clave

Mayordomia, Medio ambiente, Teologia, Ecologia

El devenir de la mayordomia hacia lo ambiental
Durante los siglos XV y XVI, por mayordomia se hacia referencia a una figura
responsable de la administracion de los bienes, materiales y monetarios, de las

villas y poblados (Lépez, 2007). Tras la separacién de la iglesia y el estado, la

S"Partimos desde el Siglo XVI1, porque fue el inicio de la ilustracion lo que dio nuevas ideas
y significados a la mayordomia y porque también en este siglo surge el protestantismo.
Posteriormente la mayordomia se le concibié como una embajada, idea que prolifero hasta
los siglos XIX y XX, hasta la nocion fiduciaria, que esta hasta nuestros dias.
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mayordomia transitd de la idea de gestidn de lugares a patrocinio de los objetos y
servicios valiosos de grupos religiosos catélicos, por ejemplo: se procurd el
mantenimiento fastuoso de templos o el financiamiento de viajes misioneros a
paises ultramarinos (Ibid.). En el siglo XX, el ejercicio de la mayordomia se referia
a la forma en que el tiempo, los talentos y las posesiones materiales, digase riqueza
econOmica, se usaban o entregaban para el “servicio de Dios”. En Estados Unidos,
en los afios de 1890 a 1918, la mayordomia se relaciond con los primeros métodos
de recaudacion de fondos eclesiasticos que incluian alquiler de banquillos, listas de
suscripcion, cenas de la iglesia, reuniones sociales de la iglesia, rifas y loterias. A
comienzos del siglo XX, surgio la donacion en efectivo dentro de sobres, la cual
ofrecia privacidad. En 1901, el Fondo Nacional Judio gestion6é donaciones
econdémicas, especialmente en América del Norte, para comprar tierra estéril del
cercano oriente y plantar arboles en Israel, dicha practica se inspir6 en la vieja fiesta
talmudica del Tu Bishvat o fiesta de los arboles, la agricultura y el diezmo (Starcman,
2008). Luego, en la década de 1920, varias congregaciones comenzaron a erigir
nuevas iglesias y en lugar de dar para los fondos de la iglesia se dio para la actividad
misionera (Avery, 1995). Surgieron voces como las de Waugh en 1919 y Buber en
1922, que veian la necesidad de una reinterpretacién espiritual de la naturaleza a
través del discurso de la mayordomia.

En la posguerra, surgieron las primeras inquietudes sobre el papel y el fin de la
practica de la mayordomia. La comprension mas amplia de la mayordomia se limit
a la formula de la triple “T": talento, tesoro y tiempo (Wunderlich, 2004). Para los
afos cincuenta y sesenta, se publicaron un par de textos sobre los presupuestos
teoldgicos de la mayordomia cristiana. Por ejemplo, Brattgard (1963), basandose
en etimologias griegas armonizé el morfema 0ikés,%® con la nociéon de hogar; la
importancia de este trabajo ameritd su pronta traduccion al aleman, para que la

iglesia luterana, recién reformada, tuviera conocimiento en la materia. Entre tanto,

%8 En Grecia un oikos era el conjunto de bienes y personas que constituian la unidad basica de la sociedad,
incluian las explotaciones agropecuarias trabajadas. El oikos funcionaba como una unidad econdmica y social,
era el centro a cuyo alrededor estaba organizada la vida. En el oikos no s6lo se satisfacian las necesidades
materiales, incluyendo la seguridad, sino también las normas y los valores éticos, asi como los deberes,
obligaciones y responsabilidades, las relaciones sociales y las relaciones con los dioses (RAE, 2018).
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la iglesia metodista, no estaba muy de acuerdo en asociar la costumbre de la
mayordomia con la filantropia devota (Briggs, 1969), es decir, para Briggs la
mayordomia no se podria resumir en el acto de dar un sermoén para apelar a algin
tipo de impulso financiero, en ese sentido la mayordomia debe entenderse como
algo que trasciende o que es diferente a la filantropia dominical®®.

En cierto modo, hasta mediados de la década de los afios ochenta, la mayordomia,
no era tema dentro de la agenda ecuménica, debido a que la discusion sobre la
misma solo estaba presente en unas cuantas denominaciones judeo-cristianas y
porque la necesidad ecuménica, en un principio fue una reaccion al problema de la
desigualdad econémica y la inequidad social que acarreé el moderno capitalismo.
Sin embargo, poco a poco las distintas iglesias se dieron cuenta que también la
tierra y sus recursos eran victimas de la destruccion que practican ciertas industrias
0 empresas capitalistas, por lo que paulatinamente, a fines de los afios ochenta, y
comienzos de los noventa, surgieron las primeras voces que ligaban concretamente
a la mayordomia con el ecumenismo.

Fue en el Proceso Conciliar de Mutuo Compromiso para la Justicia, la Paz y la
Integridad de la Creacién de 1983, celebrado en Vancouver, Canada, donde se dio
un fuerte impulso a la mayordomia dentro de la agenda ecuménica. Desde ese
momento, el tema “justicia, paz e integridad de la creacion,” sembrd los
presupuestos imprescindibles para la supervivencia humana, puesto que,
ecuménicamente, el desprecio por el medio ambiente representa la principal
amenaza a la humanidad en el mundo moderno. En ese sentido, quedé claro que
para frenar la destruccién del medio ambiente era necesario considerar la integridad
de la creacion como premisa para la vida futura en este planeta (Fundacién
Encuentro, 1989).

% Etnograficamente, otros investigadores, en la década de los afios 1970, secularizaron la
mayordomia, al entenderla como una practica ritual ligada a fiestas patronales (Nina, 1970),
la cual, en dltima instancia, encamina el talento, el tesoro y tiempo hacia un uso festivo
comunitario, alejandose de la mayordomia ecologica, entendida ésta como la administracion
de la creacidn, digase naturaleza.
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La mayordomia ecologica en México

Como se sabe, durante 1914 a 1938 en México se vivié un fuerte periodo de zozobra
con las persecuciones religiosas, al grado tal que se tuvieron que fundar varios
seminarios teoldgicos en Texas para atender la demanda en Meéxico. Esa
descristianizacién limité la reflexion ecuménica y la evangelizacion del pais hasta
los afios cincuenta (Olimon, 1990). Consiente de tal problemética Rodulfo Brito
Foucher, en 1943, apoyo la fundacion de la primera universidad catdlica femenina
mexicana, la Universidad Motolinia, también, en ese mismo afo, la Compafia de
Jesus fundo la Universidad Iberoamericana. Con estos y otros intentos se deseaba
reencausar la vida espiritual apoyada desde el extranjero.®® No obstante, tuvo que
transcurrir mas de una década para que el tema de la mayordomia ecologica fuera
abordado en México.

Fue en 1979, que se discutieron las formas de participacion de la iglesia bajo un
contexto de crisis de los poderes publicos y de organizacién social, lo cual se vio
acentuado por un grave deterioro de la relacion del hombre para con la naturaleza,
cosa que se evidenciaba en la contaminacion ambiental y el desequilibrio ecoldgico.
En la Tercera Conferencia General de Obispos Latinoamericanos que se reunio en
Puebla, segun CELAM (1979), se discutid, por primera vez abiertamente, el tema
del medio ambiente y la ecologia en México. La compafiia de Jesus en su Congreso
General de Roma de 1983 explicaba como los seres humanos poco a poco hemos
destruido la naturaleza creada, y que dicha accion es reflejo de cierto desprecio
hacia el amor creador (Alvarez, 2015).61 En este contexto, las inquietudes medio

ambientales que varios credos venian profesando fueron escuchadas. Se destacan

% La Asociacion Mundial de Guias Scouts en 1957, (promovidos por los metodistas y
mormones) se fundd en Cuernavaca, Morelos, uno de sus centros juveniles de alcance
mundial, en tanto que la Organizacion Mundial del Movimiento Scout en 1965 celebraba en
México su vigésima conferencia mundial.

61 Dos afios después, y a consecuencia del sismo que impacto a la ciudad de México, la
Arquididcesis encomienda al jesuita Enrique Gonzalez Torres, la creacion de la Fundacion
para el Apoyo de la Comunidad, recordemos que Gonzalez Torres durante toda la década de
los ochenta fue muy cercano a la Secretaria de Desarrollo Urbano y Ecologia del otrora
Departamento del Distrito Federal (Mutolo, 2016), lo que dio pie para que el gobierno
mexicano legalizara en menos de una década la participacion social y politica de las distintas
denominaciones religiosas.
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algunos nombres como Félix Cabrera Deloya, bidlogo, teélogo y miembro de la
Iglesia Nacional Presbiteriana, que desde 1991, como feligrés, y, desde 1997, como
presbitero, aboga por armonizar la vida personal y espiritual con el medio ambiente.
La Ley de Asociaciones Religiosas y Culto Publico en 1992, permiti6 un mayor
dinamismo de parte de las distintas organizaciones religiosas de México, por ende,
la mayordomia ecoldgica pronto aparecio en la agenda de las distintas iglesias mas
representativas del pais. De esta forma, por ejemplo, en la Iglesia Ortodoxa el
arzobispo metropolitano Antonio Chedraoui Tannous, en 1994, introdujo en México
las reflexiones sobre el medio ambiente, que el sacerdote y maestro Alexander
Schmemann habia comenzado desde 1973.

"El hombre ha amado al mundo, pero como un fin en si mismo y no tan transparente
para Dios ... La dependencia natural del hombre sobre el mundo estaba destinada
a ser transformada constantemente en comunicacion con Dios, en quien esta toda
la vida ... Cuando vemos el mundo como un fin en si mismo, todo se convierte en
un valor y en consecuencia pierde todo valor, porque solo en Dios se encuentra el
significado (valor) de todo, y el mundo es significativo solo cuando es un
"sacramento” de la presencia de Dios ... El mundo de la naturaleza, aislada de la

fuente de la vida, es un mundo moribundo” (Schmemann, 1973: 16-17).

El compromiso politico del arzobispo Chedraoui logré que en febrero del afio 2006
se trajera a México al Patriarca Verde o Patriarca Ecuménico Bartolomeo I, el cual
dicté una conferencia sobre ecologia en el Club de Industriales de la Ciudad de
México, acompafiado por el Titular de la Semarnat, José Luis Luege Tamargo.

Por su parte, en la iglesia catdlica, tanto en el 1l Sinodo Arquidiocesano en
1989, como en los trabajos en 1992, el claustro sacerdotal, en su calidad de asesor,
se sensibilizé y oyo sobre la necesidad de paz, justicia y fraternidad, asi como de
respeto a los derechos humanos y al medio ambiente. Esto trajo por consecuencia
gue la iglesia diocesana se promulgara en favor de la ecologia, lo cual tuvo un efecto
domind en el resto de las iglesias catdlicas, aunque esto no implicé que dejaran de
existir posturas divididas en el catolicismo. La nueva evangelizacion catélica se

postulé como luz y fermento, tanto en el campo sociopolitico como en el ecolégico,

53



mediante la educacién, proponiendo camparfas ecologicas a la pastoral parroquial
(Arquidiocesis de México, 1995).

Después de estos acontecimientos vino a México el parteaguas de internet, lo que
dio un impulsé a la organizacion clerical en redes virtuales. De ese modo se pasoé
de una incipiente teologia ecoldgica de caracter tedrico a una praxis de mayordomia
mas comprometida para con el medio ambiente. 62

La reflexion sobre la mayordomia ecoldgica continuo en el siglo XXI. En Coyoacan,
por ejemplo, se dio el “Encuentro Interreligioso por el Amor y el Cuidado de la
Creacidon” auspiciado por la Familia Franciscana Internacional y el Consejo
Interreligioso de México celebrado el 4 de octubre 2002. El fruto de una década de
libertad de accion politica de parte de las asociaciones religiosas y de varios
encuentros ecumeénicos o0 interreligiosos, contribuydé a que varias Iglesias,
principalmente evangélicas histéricas, pentecostales y mas recientemente neo-
pentecostales, se sumaran y fundaran asociaciones ecoldgicas o ambientalistas,
sobre todo en los estados periféricos a la ciudad de México.53 Tan importante fue
esa forma de trabajar que mas adelante en 2012 el Consejo Interreligioso de
México, congregd a once tradiciones religiosas para celebrar la Jornada por la Paz
y la Ecologia (Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, 2012).

En la actualidad, las iglesias histéricas (bautista, metodista, ®* presbiteriana), por
ejemplo, contemplan la mayordomia ecoldgica a través de la preparacion de
talleres, seminarios y cursos educativos, en donde a través de programas se llevan

a cabo actividades de reciclaje, huertos familiares, un mejor uso del agua y la

%2 En el Gltimo afio del siglo XX surgen, en la ciudad de México, pequefios grupos de
cristianos vegetarianos inspirados por la Asociacion Cristiana Vegetariana de Indiana, ¢dicho
movimiento se multiplicaria a otras ciudades con la aparicion de la obra “Qué comeria
Jestis?” Colbert (2003).

63 Es (il mencionar que en el trabajo interreligioso se sumaron para fundar al partido politico
Encuentro Social en 2006

84 Juan Wesley tenia gran interés y fascinacion por las ciencias y el mundo natural. Se interesaba por cuestiones
originales y de sustentacion del globo hasta las condiciones climaticas alrededor de la tierra y los fenémenos
cientificos, tales como la electricidad, con la que él hizo experimentos, familiarizdndose con aquellos
conducidos por Benjamin Franklin y otros. (Runyon, 2002, citado en Forte2011). En la Investigacién sobre la
Sabiduria de Dios en la Creacion. Wesley presenta las complejidades fisicas del cuerpo humano hasta el reino
animal, con observaciones sobre la ecologia, especificamente en la capacidad de convivencia armoniosa entre
los seres vivos y la naturaleza. Wesley, sostenia que el eco-sistema se mantiene en un equilibrio divino.

54



energia eléctrica, reduccion de generacion de basura y defensa contra el maltrato a
los animales.®® A nivel conferencial, estas congregaciones religiosas han reducido
el envio de cartas e informes en papel y han fomentado el uso del correo electronico
y la digitalizacion y reuniones por Skype what's up, menseger entre otros. Se piensa
ya en hacer propuestas a la legislacion ambiental para que promuevan la mitigacion,
adaptacion y resiliencia al cambio climatico. Las iglesias histéricas emprenden estas
acciones inspiradas en el sustento biblico de ser buenos mayordomos de la creacién
y en la esperanza de que es posible otra manera de vivir en medio de la aldea global,
haciendo una “aldea alternativa”, en la que se promueva el cuidado del entorno y el
bienestar, especialmente de los que tienen mayor necesidad. Generalmente
muchas de estas iniciativas se promueven entre la juventud, quienes ademas son
los mas receptivos y los que van a enfrentar los mayores desafios del cambio
climatico.

“La idea es que se fomente un estilo de vida diferente en relacién con el ambiente.
De esta forma también adoramos y servimos a Dios” (Miembro de iglesia bautista).
En este sentido, la vida buena y justa, con armonia entre todo lo que fue creado, no
es solo una vision del pasado, sino una propuesta para el futuro; es una causa para
el hombre, una causa para la Iglesia, para la educacion. La mayordomia ecoldgica,
apunta a una teologia de la fe santificadora, por lo que, no debe haber un divorcio
entre el cuidado del medio ambiente y la practica cristiana, mas bien hay que
desarrollar una visién critica y consciente, y comprender que somos parte de la
familia de la naturaleza. Se trata pues de desarrollar una disciplina espiritual y fisica,
asi como realizar acciones para proteger la tierra. Es necesario tratar de lograr la
"santidad social ", preconizada por Wesley, la cual incluye no sélo la convivencia

con los habitantes del planeta, sino también con las generaciones futuras, tal como

8 En la iglesia metodista encontramos programas de desarrollo rural sostenible y cuestion agraria; desarrollo
urbano sostenible; huertos familiares; agroecologia; asi como ecoturismo; atencién a la mujer rural; atencion a
grupos sociales vulnerables; uso de recursos naturales; Se percibe la preocupacion por la cuestion de la
sostenibilidad vinculada no sélo a las cuestiones de la tierra, sino también a los aspectos econémicos, sociales
y politicos. El desarrollo de la persona y de la sociedad debe llevar en consideracion de estos aspectos. De lo
contrario, no se garantiza la sostenibilidad de la propia vida de nuestra casa comun
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lo sefiala la perspectiva de la "ética del amor” de Wesley (Klaiber y Marquardt, 1999,
citado en Forte 2011).

Dentro de las iglesias de los Santos de los Ultimos Dias (mormones) hemos
encontrado también un gran impulso a la practica ecoldgica, asi como en algunas
congregaciones neo-pentecostales, donde se tienen programas especificos, tal
como se sefala a continuacion.

En entrevista con miembros de la iglesia mormona, encontramos que la
mayordomia ecoldgica significa una responsabilidad de velar por propiedades
ajenas. Se plantea que el hombre tiene el deber de encargarse de los asuntos de
Dios, tanto fisicos como espirituales y que Dios es el poseedor de todas las cosas
(Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, 2018). La mayordomia se
ejerce a modo de llamamientos que no son otra cosa que cargos que implican
responsabilidad y en ocasiones poder, hay Illamamientos en educacion,
alimentacion o el bienestar de la comunidad religiosa y se dan tanto a hombres
como a mujeres. En los libros canonicos de los mormones se expone que existen
recursos suficientes para todos y que cada persona tiene una mayordomia y que le
sera requerida una buena administracién. En el libro de “Doctrina y Convenios”
(Iglesia de Jesucristo de los Santos de los Ultimos Dias, 2018 104:11-17) se sefiala
que:

“Por tanto, os mando que os organicéis y le sefaléis a cada cual
su mayordomia...para que todo hombre me rinda cuentas de la mayordomia que le
sea designada... porque conviene que Yo, el Sefior, haga a todo
hombre responsable, como mayordomo de las bendiciones terrenales que he
dispuesto y preparado para mis criaturas...porque la tierra estd llena, y hay
suficiente y de sobra; si, yo preparé todas las cosas, y he concedido a los hijos de
los hombres que sean sus propios agentes”. (Iglesia de Jesucristo de los Santos de
los Ultimos Dias, 2018).

Se podria decir que la mayordomia adquiere un tinte mas econémico, incluso dentro
de las familias se invita a que se preserve y no se despilfarre para que no exista

dependencia de otros dioses ajenos (el dinero, el alcohol, la fama). El discurso de
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la mayordomia implica que Dios puso todo a disposicion del hombre, por lo que
mientras el mormén sea fiel no padecera hambre. (Meneses, exmiembro de la
iglesia mormona).

Con base en estos principios los mormones realizan actividades de preservacion
ambiental. Segun el creyente mormon Francisco Solis Paez en Xalapa, los
mormones se preocupan por el ambiente, basicamente porque afecta de manera
directa su salud, lo cual cobra relevancia porque en el libro de “Doctrina y
Convenios”, el cuerpo aparece como una de las areas mas importantes de
mayordomia. En otras palabras, los mormones cuidan el ambiente porque su salud
depende de ello y su cuerpo es considerado un templo de Dios. A los mormones se
les ensefia a respetar la biodiversidad de los seres vivos como parte de la creacion
de Dios y a hacer uso de todo lo que Dios les da de manera juiciosa. Al igual que
en las iglesias evangélicas existen talleres, cursos y grupos que se conocen cOmo
de autosuficiencia y de bienestar donde se instruye como administrar sus finanzas
personales y como administrar sus negocios, en los que va implicito el cuidado del
medio ambiente, la economia y principalmente su salud. Se destacan, ademas,
actividades de servicio dentro de un programa anual que llaman: “Manos que
ayudan”, que entrd en vigor desde 1998, donde han participado sembrando arboles
en el cofre de Perote, haciendo limpieza y descacharrizacion en algunas zonas de
la ciudad, todo esto en concordancia con las acciones del gobierno municipal. En el
programa: “Conmemoracion del sacerdocio de Melquisedec”, también hay platicas
donde los adultos participan en charlas y actividades sobre el cuidado de nuestro
cuerpo y el entorno. Es importante tener en cuenta que para los mormones seguir
las normatividades obedece a tres aspectos centrales de sus creencias: El cuidado
del cuerpo que a final de cuentas es parte del ambiente: la cultura finisecular de la
iglesia, pues los mormones creen que es necesario cuidar su sustento y alimento a
través de almacenes y huertos familiares, y, la cultura de supervivencia, pues el
mormén masculino es socializado para sobrevivir en condiciones adversas (la
mision); los mormones desde nifios van a campamentos y a los boy scouts para de
sarrollar competencias de supervivencia y hacer de la naturaleza su amiga.

Reflexiones sobre lo expuesto
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La mayordomia, como se ha observado es una practica que no se ha quedado
encerrada en el marco teoldgico doctrinal de las iglesias, sino que se ha salido de
los recintos sagrados hacia practicas comunitarias e individuales. Por lo que mostrar
su maleabilidad y ductibilidad tanto de la mayordomia como de la ecologia, lo cual
ha sido nuestro objetivo en este texto, se ha visto que poco ha importando la afinidad
doctrinal o coherencia de significado respecto a lo teolégico, lo cual como se mostro,
puede ir desde una cuestion bésica: La administracion. A una toma de conciencia y
acccion en cuanto a los bienes, el producto del trabajo y la naturaleza, y orientar a
los creyentes hacia proyectos de vida trascendentales, que bien puede ser bajo un
tinte ecuménico o un marco ortodoxo, pero que llevan consigo el fortalecimiento
personal y doctrinal impulsado por los propios creyentes, complementando muchas
veces la busqueda personal del sentido de existencia y de significacion en este
mundo, donde el creyente se coloca frente a sus problemas. En este sentido, es
que hablamos del giro ecoldgico de la mayordomia, como un movimiento entre la
teologia y la espiritualidad y el entorno ecolégico y social que sirve de casa comun.
En “Laudato Si”, Juan Pablo Il sefalé que la pobreza de las naciones y la
destruccion del planeta es causa de la injusticia y la desigualdad.

Para los mormones, la desgracia del hombre es consecuencia de su desobediencia
y la Unica forma de sobrevivir a la destruccion ecolégica es construyendo el propio
porvenir siguiendo los principios de la autosuficiencia.

En el caso de los metodistas, sefialan que el equilibrio ecoldgico, es
responsabilidad del hombre quien tiene como parte de su misién apoyar, incentivar
y participar en las iniciativas en defensa de la preservacién del medio ambiente.
Desplegando acciones (principalmente educativas) que liberen de las injusticias y
males sociales que se manifiestan en la sociedad.

Como se puede apreciar, hablar de mayordomia no solo se trata un area aislada de
la vida religiosa, sino se aborda dentro de un sistema complejo de creencias
vinculadas a un proyecto de vida terrenal y trascendental. Aqui es necesario apuntar
que el pecado es el que desorganiza, destruye esa casa comun “oikos”, y genera
no sélo la contradiccién entre Dios y el ser humano, sino también entre el ser

humano y el medio ambiente, y entre el ser humano y otro ser humano. Es por ello
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gue en este tema de la mayordomia, la ecologia y la espiritualidad tienen una fuerte
reflexion en las agrupaciones religiosas, porque la salvacion es interiorizada por sus
feligreses, de manera tal, que el discurso teo-ecolégico, en este contexto puede
llegar a convertirse en una nueva forma de fe y de estilo de vida, incluso, en una
creencia que puede determinar la manera de ser y estar en el mundo, de preservar,
prever, temer y esperanzar. Y es que, tal como se puede observar en los casos
presentados, preservar el ambiente no ser4 simplemente una tarea altruista,
formara parte de un proyecto mas grande, de una encomienda mayor: La de cuidar
del planeta, de nuestros cuerpos y nuestras familias.

En este contexto “el fin de los tiempos” pasa de ser una metafora o recurso simbdlico
poco Util, a ser una afirmacion llena de fuerzas y significados, empoderando por un
lado el mensaje profético y por el otro, justificando el discurso ecoldgico, lo cual
termina confluyendo en lo que hemos llamado el giro ecolégico de la mayordomia.
66

Es importante tener en cuenta que en la mayoria de las agrupaciones religiosas no
es frecuente escuchar sobre eco-teologia, pues aun hay temas que parecen tener
mas prioridad como el aborto, el ejercicio de la sexualidad, la defensa de la
moralidad, sin embargo, es cada vez mas evidente la armonia entre cuidar de uno
mismo y ser responsable con el medio, entre comer bien y cuidar de los animales,
entre mantenerse sano y mantener el ambiente en buenas condiciones, entre la
justicia, la equidad y la conciencia ambiental. Tal vez con esto solo quede pensar
que las religiones estan afrontando desafios que ahora en la modernidad se nos
encaran como imposibles de afrontar, pero que siempre han estado alli: Comer,
cuidar, administrar, responsabilizarse, sobrevivir, vivir y cuidar. Quizas sea por ello

gue la idea de paraiso no es algo que quedo en el pasado, sino que representa un

% Los mormones creen que viven en los Gltimos tiempos, por eso cuidan su alimento, almacenan comida,
ahorran lo que gastarian en un restaurante, donan a los almacenes de la iglesia confiados en que podran disponer
de esos bienes al llegar el dia final, crean sus propios almacenes, aprenden a proveerse de alimento, hacen barras
energéticas con sobras y aplican conocimientos de agronomia para no tener que depender de otros. El discurso
teoldgico finisecular de los mormones los hace ser precavidos y autosuficientes, buscar su independencia a
través del estudio y el trabajo empoderandose asi hacia tiempos dificiles y hacia las distintas pruebas de la vida.
En el caso del mormon la préctica y el discurso terminan confluyendo en un proyecto de vida que se valida una
y otra vez por su eficacia.
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desafio para los creyentes y para todo ser humano en la expectativa de un futuro

mejor.
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4. La praxis de la mayordomia ambiental

Resumen

Con un enfoque procedente de la geografia de la religion, este trabajo tiene por
objeto mostrar progresivamente las distintas iniciativas y programas de cuidado del
medio ambiente o mayordomia ambiental que distintas denominaciones
judeocristianas han puesto en marcha, desde hace méas de 150 afos, para intentar
menguar la crisis ambiental y demés problemas ecoldgicos derivados. Para ello el
texto ha quedado dividido en dos secciones: en la primera seccion se documentan
brevemente algunos hechos historicos de la mayordomia ambiental; en la segunda
seccién se describen, propiamente los ejemplos mas significativos en relaciéon a la
practica de la mayordomia ambiental que han tenido lugar durante el siglo XX y lo
que va del XXI. Los resultados mas imperiosos sefialan que si bien es cierto que
son pocos los grupos judeocristianos que practican la mayordomia ambiental, su
praxis ejemplar ha perdurado, en la mayoria de los casos documentados, méas de
un cuarto de siglo. Lo cual es un aliciente, unas guias de referencia en torno cémo
podria retomarse la practica de la mayordomia ambiental en aras de evitar el

etnoecocidio rampante que vive nuestro mundo en este siglo.

Palabras clave

Geografia de la Religidn, Teologia Ecoldgica, Mayordomia Ambiental.
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Introduccion

Ciertamente, en términos generales, la historia del pensamiento filosofico y
teoldgico e incluso la del derecho natural se ha acotado sélo a las relaciones entre
hombres o entre instituciones humanas, excluyendo de forma sistematica, de dicho
metarelato, todos los ejemplos de relaciones entre instituciones humanas y la
naturaleza o entre personas y elementos de la naturaleza, como es el caso de

algunas figuras de la iglesia, hoy casi olvidadas®’.

En la misma tesitura se puede argumentar que, si bien es cierto que con algunos
mitos y fabulas se abordan tales relaciones entre elementos naturales y seres
humanos, en general, su uso no ha sido para ponderar algun principio de orientacion
en caso de crisis ambiental, sino mas bien para criticar algn aspecto de la vida
social, de la estructura o de la justificacion social. Incluso muchos han culpado a
algunos mitos de ser el origen del etnoecocidio que vive en estos tiempos la
humanidad. Esos argumentos sojuzgadores en realidad confunden la utilidad de los

mitos con el uso secular que le han impreso las instituciones modernas.

Al respecto White (1967) sefiala que el origen del uso secular de Génesis 1:28,
vinculado a la destruccion de la naturaleza, tuvo lugar hacia el afio de 1066, y que,
a partir de alli el cristianismo, como institucion, poco a poco se volcé al
antropocentrismo. Por tal circunstancia White urgié a reinterpretar tal cuestion,
mientras que Amery (1972), luego de sefalar que casi todas las invenciones
medievales eran respetuosas con el medio ambiente, rudimentariamente intenta
explicar como la ética del ideal ascético monastico poco a poco muto o cedié paso
a dos vertientes secularizadas del cristianismo que terminaron por profanar a la

naturaleza: 1) el calvinismo protestante y 2) la indulgencia catolica.

67 El objetivo no es defender un ateismo practico, sino méas bien sefalar que el cuidado del
medio ambiente ha sido una forma practica mediante la cual algunos personajes, del mundo
occidental, han usado para adorar a su Dios, en su faceta de creador de la naturaleza.
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De forma similar, Drewermann tras sefialar que San Francisco en realidad no se
preocupaba por los animales, sino que mas bien, eran para él simbolos o
destinatarios del mensaje divino de Cristo (Munk, 1987), Drewermann (1981), dice
que el antropocentrismo ilimitado del cristianismo es la fuente principal de la
destruccion humana de la naturaleza, en otras palabras, dice que la religiosidad ha

sido reemplazada secularmente por la humanidad.

Es util sefialar que el inicio de la secularizacion varia de autor en autor y de disciplina
en disciplina, por ejemplo, en economia, el consenso acepta la secularizacién a
partir del siglo XIX, mientras que en historia el consenso se decanta por el siglo XI.
En el campo teoldgico, Udo Krolzik propone que tal secularizacion se produjo en el
siglo XVI, pero que cobro celeridad a comienzos del siglo XIX (Bondolfi, 2001). En
realidad, la secularizacion de la naturaleza es tan vieja como el propio credo judeo-
cristiano. Forman un par dicotomico, distinguible mediante gramética generativa

transformacional.

Por ejemplo, en Numeros 22: 28 “En ese momento el Sefor hizo que el asna
hablara, y que le dijera a Balaam: - ¢ Qué te he hecho? Con ésta van tres veces que
me pegas” (Figura 1a). Es decir, un miembro no humano de la creacién, a nombre
de toda la creacién y de forma a temporal le dice a la humanidad ¢, Qué te he hecho?
Independientemente de los motivos ¢Quién no ha matado una hormiga, una
bacteria o algun otro ser de la creacion? Por eso Pablo sefiala en Romanos 8: 22
“Porque sabemos que toda la creacion gime a una, y a una esta con dolores de
parto hasta ahora”. O Mateo 22: 20-21 “Entonces les dijo: ,De quién es esta imagen,
y la inscripcion? Le dijeron: De César. Y les dijo: Dad, pues, a César lo que es de
César, y a Dios lo que es de Dios”. Es decir, laimagen a la que multitudes se cefiian

ya hace 2 mil afios, no es la imagen de Génesis 1:26.

En resumen, las formas seculares tendentes a destruir la creacion, de algun modo,
fueron contenidas, al menos durante los ultimos dos milenios, sin embargo, la

extincion de especies animales que cobro notoriedad juridica precisamente en el
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siglo XX, nos revela que tales formas seculares estan desatadas, como lo sefialaron
a su manera White, Amery y Drewermann. De alli la importancia de confeccionar
una cronologia de datos histéricos, teoldgicos vy filosoficos, ligados al cuidado de la
creacion, de utilidad para sefalarlos como guias de accion para revalorar en su justa

dimensién a la creacién, naturaleza, medio ambiente o ecosistema antropogénico.

Los avatares histéricos de la mayordomia ambiental

Este es un recuento no exhaustivo, sino indicativo, no se pretende realizar un
compendio, mas bien, siguiendo por una parte la microhistoria de Carlo Ginzgurg, y
por otra la narrativa comparada de Idries Shah, se busca extraer los pocos indicios
ligados al cuidado de la creacion que a lo largo de la historia occidental los han
pronunciado filésofos, martires, tedlogos, poetas, militares y cientificos, pero que
extraflamente aun no figuran en ninguna version moderna, aséptica, de historia

ambiental®s.

Quiza en el Prometeo de Hesiodo o en el dialogo con la zorra de Esopo no se note
tanto la critica al antropocentrismo como en Diégenes de Sinope, cuando éste le
dice a Alejandro Magno: "Quitate de donde estas que me tapas el Sol". Estas
primeras criticas al antropocentrismo, valoracion o reivindicacién del
cosmocentrismo compiten con la historia de los Recabitas que cuenta Jeremias 35:7
"No edificaréis casa, ni sembraréis simiente, ni plantaréis vifia, ni poseereéis ninguna,
sino que habitaréis en tiendas todos vuestros dias, para que vivais muchos dias en
la tierra donde sois peregrinos". En efecto, los hijos de Recab se caracterizaban por
oponerse al sedentarismo de los agricultores®, porque lo asociaban con la
corrupcion de la vida religiosa (Glaire, 1847).

68 Es importante recordar que la escision disciplinar propia de la modernidad ha terminado
por dividir a la Gran Ciencia en multiples disciplinas (Bauman, 1997), extremadamente
especializadas pero carentes del sano ejercicio interdisciplinario, por tal motivo la relacién
existente entre el tema “cuidado de la creacion” y el de “historia ambiental” no han sido
cotejados en su justa dimension.

%9 Esto puedo sumarse a Zerzan (2016) y su apologia de la vida prehistorica y del hombre
primitivo que sin tecnologia tenia una mejor calidad de vida.
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Hacia el afio ocho d. C., Publio Ovidio Naso, recordaba a Atis, una deidad de la
vegetacion cuya conexion entre su muerte y un arbol era concebida para simbolizar
el ciclo por el cual la vegetacion se reduce en los meses de otofio e invierno y
regresa en la primavera. Mientras que hacia el 118 d. C., San Eustaquio, un militar
converso cristiano que devino a martir, frecuentemente se le asociaba con Apsat,
una deidad de la mitologia georgiana, patrona de los animales de caza. El mito dice
que Eustaquio oy la voz de un cervatillo que le decia: “¢por qué me persigues? Yo
soy Jesucristo que mori por tu amor; y ahora te deseo salvar" (Sayol, 1853) Notese

el parecido, sobre todo de este ultimo con Numeros 22: 28 y Hechos 9:3-4.

Hacia el afio 379 Basilio el Grande, mediante una carta, confesaba que, en la
naturaleza, lejos del mundo habitado, la gente llega a ser libre. De modo que,
recientemente, a él se le atribuye el origen del estilo de vida monacal, del ideal
ascético ya sea aislado en un desierto o en las cumbres de las montafias boscosas.
Donde pese a la adversidad se puede vivir del cultivo y cria de ganado, pero,
conjuntamente, es menester rendirse a la vida de contemplacién en soledad en las
montafias (Ritter, 2009). Noétese el deseo de retornar al estilo de vida de los

Recabitas biblicos.

También es importante sefialar la critica obsesiva de San Agustin hacia el
manigueismo, el paganismo y hacia aquellos que idolatraban y creian que los higos
lloraban al ser arrancados (Confesiones Ill. 18), (Agustin & Encuentra, 2010) al
tiempo que asistian al circo a ver combates sangrientos entre fieras salvajes y seres
humanos. Igualmente es util recordar sus reflexiones en torno a los desastres que
temen los agricultores debido a que sus cultivos siempre estan a merced del clima,
el suelo y de los animales. Cuyos hombres comunmente se sienten orgullosos
cuando tales cultivos estan ya reunidos y alojados en sus graneros. Sin embargo, a
algunos, la repentina avenida de un rio los obliga a huir de tal furia, al tiempo que

les arrebata sus graneros con todo y cosecha de trigo (Ciudad de Dios XX. 22-23)
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(Agustin & Montes, 2011). Al parecer, en parte, esas experiencias, hacia el 388, lo

motivaron a retirarse e intentar vivir una vida monastica.

Lo trascendente aqui es que tiempo después, todo ello, le llevo a sefalar que la
naturaleza adquiere su valor y dignidad intrinsecos, no en virtud de su propio e
inherente misterio, sino a la luz de haber sido creada por un buen Creador, desde
el principio hasta el fin de los tiempos, como evolucionando hacia una glorificacion
futura que es su destino lleno de esperanza (Horski, 1998). Notese que San Agustin,
en sus Confesiones, explora el conocimiento de Dios a partir de las creaturas
(Chévez, 2012) y que en Ciudad de Dios advierte una vanidad antropocéntrica que

suele maldecir a la Creacion ante situaciones de desastres.

En el 540 San Benedicto de Nursia escribia su regla monastica. Una guia para el
aprovechamiento de la luz solar segun las distintas estaciones del afio, para
conseguir un equilibrio entre el trabajo (principalmente trabajo agrario), la
meditacioén, la oracion y el suefio. Llama poderosamente la atencion el capitulo 39°
dedicado a la Racién de Comida’®, en donde se sefala: que todos deben renunciar
a comer carne de animales de cuatro patas, excepto los enfermos muy débiles

(Garcia, 2000). Tal observancia es solo una exegesis del ayuno de Daniel 1:8-19.

En el apdcrifo de pseudo-Mateo, escrito hacia 625 d. C., se comenta que, en su
viaje de regreso a Belén, Maria, la madre de Jesus, vio acercarse a ellos unos
leones, panteras y otras bestias salvajes, lo que le provocd miedo. Pero el nifio
Jesus le dijo: No temas, madre; porgue no vienen a hacerte dafio, sino que se
apresuran a servirte a tiy a mi (Roberts, Donaldson, Coxe, Box, & Theodotus, 1886).
Luego, el nifio Jesus le hablé a una palma datilera para que se inclinase, y ésta se
mantuvo asi para que comieran. La palma espero asi hasta que le ordend levantarse

de nuevo (Figura 1b).

70 El sefialamiento es reiterativo, puesto que en el Capitulo 36°: “Los hermanos enfermos”,
se sefiala que: los enfermos muy débiles podran tomar carne, para que se repongan; pero,
cuando ya hayan convalecido, todos deben abstenerse de comer carne, como es costumbre.
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En tanto que en el apocrifo Transitus Mariae, escrito hacia el 400 d.C., se cuenta
que el sefior Jesus, montado en un carro de serafines que lo vestian de gloria, se
aproximé a la virgen Maria, y todas las criaturas se inclinaban ante ella’. y dijo el
Sefor: “jOh Maria, celebrada en todo el universo! vy ella dijo: Aqui estoy, Sefior. y
él le dijo: Levantate y mira lo que mi Padre me ha dado” (Smith, 1902). Considérese
el parecido de ambos apadcrifos con Génesis 37:9 “Soid aun otro suefio, y lo contd
a sus hermanos, diciendo: He aqui que he sofiado otro suefio, y he aqui que el sol

y la luna y once estrellas se inclinaban a mi”.

La confusion cosmogonica entre el respeto o cuidado de la creacion y la idolatria de
la naturaleza, a lo largo de la historia de la humanidad, ha sido muy fina, de alli el
celo de algunos cristianos como el obispo Martin de Dumio quien en 580 sefialaba
como algunos hombres creian que los elementos de la naturaleza no habian sido
creados por Dios para uso de los hombres, sino que, suponian que habian nacido
por si mismos, y por ende tales paganos hacian sacrificios en los elevados montes

y en las selvas frondosas (Barros, 1999).

Pese a tal riesgo, el cuidado de la creacion siguié practicAndose entre los distintos
credos religiosos, por ejemplo, éste qued6 asentado en un conjunto detallado de
reglas formuladas en 633 d. C., por el califa Abu Bakr (suegro de Mahoma) para la
conducta islamica durante la guerra: No hagas dafio a los arboles, ni los quemes
con fuego, especialmente a aquellos que dan fruto. No mates a ninguno de los
rebafios del enemigo, excepto para tu comida (Aboul-Enein & Zuhur, 2004).
Mientras, en las pequefias Islas Farne, ubicadas al norte de la Gran Bretafia, el
obispo anglosajon San Cutberto de Lindisfarne hacia el afio 676 promulgaba una de

las primeras legislaciones para la proteccion de aves silvestres (Rees, 2018).

T Algunas versiones en espafiol del Transitus Mariae dicen: “y todas las criaturas se
inclinaban ante €1”.
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Otra temprana legislacion encaminada a cuidar el medio ambiente tuvo lugar en el
afio de 694, cuando el rey Ine de Wessex, de enérgicas convicciones cristianas,
impuso fuertes multas por la destruccion de arboles, haciendo una distincion entre
si el arbol fue derribado por el hacha o por el fuego; en el dltimo caso, la multa era
el doble, ya que la madera ya no era utilizable. Una década después, en 711, cuando
los gobernantes cristianos visigodos de Espafia se preocuparon por la conservacion
de los recursos hidricos, incluyeron en el codigo legal la penalizacion a cualquier
persona que dafara molinos y estanques o que se dedicara al robo de agua de los
arroyos (Aberth, 2013). Sin olvidar que el papa Gregorio Il hacia 732 prohibié comer
carne de caballo.

Un ensayo aparte merece Eriugena, un agustiniano neoplaténico muy cristiano y de
una devocion profunda de amor por Jesucristo, quién hacia 877 entendia por
“naturaleza" no solo la creacién, sino toda la realidad, incluido Dios (Jeauneau,
1996). Asume una autorrevelacion de Dios mediante la creacion (Kijewska, 2006).
Realiza una tetra division de la naturaleza no para ver a Dios como un género de la
creacion, o a la creacibn como una especie de Dios, sino para declarar
expresamente que Dios y la creacién no deben entenderse como dos diferentes
[como lo hizo la filosofia moderna], sino como uno y lo mismo; Porque ambos existen
en Dios, asi como al mismo tiempo Dios es creado en la creacion y en ella se
manifiesta. De hecho, Eriugena protesta contra una interpretacion panteista, pues
sabe que hay una diferencia entre creador y creacion, es decir, en la medida en que
lo creado es la apariencia de Dios (Pachas, 2004), es decir, se sabe que es Dios
s6lo a través de las cosas que ha creado, o sea, s6lo se le conoce por teofania o
manifestacion (Erigena, 1987). Nétese que de cierto modo intuia los excesos en que

cayo la humanidad luego de que ésta decidio secularizar la naturaleza.

Al comenzar el primer milenio, la tradicién judia desconfiaba del antropomorfismo
religioso y de los peligros en los que habia caido éste, por tanto, Gabirol o Avicebron
cerca de 1058 creé un método ecléctico humanista universal para superar la division

pasiva entre Ser y Creacion. Describié una especie de emanacion en la que Dios
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en todo tiempo juega un papel activo, por ejemplo, cuando contemplamos todas las
creaciones creadas por él, se puede determinar que él existe. De ese modo dedujo
a la creacion sin necesidad de una incondicional divisién del mismo Dios creador,
de esa manera reintrodujo el nucleo del monoteismo judio dentro de un marco
panteistico neoplaténico, digase una especie de “panteismo judio”, donde el todo
esta incluido en Dios, pero Dios es mas que el mundo antropocéntrico que algunos
creen gque es el todo. De alli su sentencia de tener cuidado de no confundir la materia
y forma universales con la materia y la forma de nuestro humilde mundo, desde otro
angulo, el alma universal comprende tres almas: el alma vegetativa, el alma animal
y el alma racional (Gabirol, 2005), por lo que sencillamente, Dios en otro planeta
esta trabando la era jurasica, y el hombre s6lo puede imaginarlo.

No esta de mas sefalar que tanto las reflexiones de Garibol como las de Ugo di San
Vittore’? tuvieron notable influencia en sus coetaneos, incluido San Francisco, por
ejemplo, en 1113 el primer arzobispo de Santiago, Diego Gelmirez, decretaba, para
la provincia de Santiago, que todos los sabados, a excepcion de los de Pascua y
Pentecostés, los presbiteros, caballeros y campesinos, que no estuviesen
legitimamente ocupados, se reunieran para perseguir y ahuyentar a los lobos, no
para matarlos, sino solo para ahuyentarlos (Barros, 1999); luego, en 1179,
Hildegarda de Bingen advertia sobre la degradacion ambiental, sobre la cual
recomendo y exigié un tratamiento cuidadoso de la naturaleza (Marder, 2021). En
el siglo Xlll, algunos elementos del cuidado de la creacion, de la naturaleza,
trascendieron del &mbito teoldgico al campo politico, por ejemplo, en el mismo afio
de 1225, en que San Francisco publicaba su Cantico de las criaturas (Figura 1c),
Alfonso 1X concedia a los vecinos de las riberas del rio Sil matar osos so6lo dos dias

al afio (Barros, 1999).

2 Quien hacia 1141 daba a entender que si por revelacion, Dios habia dado al hombre la
Biblia, por extension, si Dios hizo a la naturaleza, la naturaleza también debe revelar la
mentalidad divina (Hugo, 2014).
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Es util sefialar que a comienzos del siglo Xl resurgieron relatos en torno a sucesos

milagrosos, dichas narraciones eran parecidas a las del inicio del cristianismo, a las

del siglo IV de San Auxibio de Solias, quien luego de predicar se sentd bajo un arbol

a descansar y dormir. De pronto, unas colonias de hormigas salieron del arbol y le

cubrieron la cabeza, sin morderle, en sefal de que la naturaleza no es hostil, sino

obediente. Notese el parecido semantico con Mateo 8:27. En efecto, nos referimos

a milagros vinculados con elementos de la naturaleza, principalmente milagros

ligados al reino animal, tales como: lobos, caballos, ovejas, perros, gatos, ratones,

peces, abejas, moscas y langostas, la tabla 1 muestra una sintesis de los mas

conocidos.
Tabla 1
Sucesos ligados al medio ambiente
Fecha
aproximada | Personaje Sintesis del suceso
San Emigdio de
1000 Ascoli Hizo brotar agua de una montafia.
San Emigdio de
1038 Ascoli En Italia se le conoce como patrono de las plagas.
Santa Casilda de
1050 Toledo Convirtié alimentos en rosas.
Milagros: del molino; yunta; lobos; olla y de la
1270 San Isidro Labrador |lluvia.
Pelayo Pérez
1275 Correa Milagro de la marcha del Sol.
San Narciso de
1286 Gerona Milagro de las moscas.
San Antonio de
1293 Padua Milagro de los peces.
En Alemania se le conoce como patrono de la
1508 San Andrés nieve.
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1540 San Juan Bautista | En México es el patron de los pueblos lluviosos.
Santa Germana |En Francia se le conoce como patrona de los
1579 Cousin pastores.
San Martin | En Argentina se le conoce como patrono de los
1580 Caballero caballos.
En Espafia y México se le conoce como patrono de
1595 San Isidro Labrador |los agricultores.
San Drogd de|En Francia se le conoce como patron de los
1612 Sebourg pastores y el café.
San  Martin  de
1660 Porres Se le reputd control sobre la naturaleza.
San Brandan el |Patrén de los marineros, se le representa con un
1665 Navegante pez en la mano.
1673 San Ambrosio El Milagro de las abejas.
San Emigdio de|En Italia se le conoce como patrono de los
1703 Ascoli terremotos.
En Perd se le conoce como patrono de los
1860 San Pedro pescadores.
En Francia se le conoce como patrona de los
1879 Santa Bernardita pastores.

Fuente: elaboracion propia.

En las ultimas décadas del siglo Xlll surgieron dos polos en torno al creador y su

creacion: por una parte las reflexiones de Tomas de Aquino apuntaban a

conceptualizar a Dios como un valor absoluto y a la naturaleza como un valor

relativo (Barros, 1999); por la otra las reflexiones de Buenaventura de Bagnoregio,

no diluian a la creacion, al contrario ésta era pensada como pieza fundamental para

conocer a su creador, Buenaventura recomendaba una exégesis del libro de
Sabiduria, en particular Sab 13,5-9 (Chavez, 2012).
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El cuidado de la creacion, poco a poco cayé en desinterés, no obstante, existen
algunas evidencias que demuestran que, del siglo Xl al XVI, algunos nobles
imitando los decretos de 1237 del arzobispo de Salzburgo’3, se preocuparon por
conservar o salvar de la destruccién a algunos elementos de la creacién que en

es0s momentos ya mostraban signos de extincion, tal es el caso de los bosques.

Por ejemplo, en 1284, Alfonso X prohibe realizar quemas agricolas so pena de
muerte a quién queme montes; en 1351, Pedro | de Castilla decreta la pena de
muerte para quien cortarse, derribarse 0 quemase arboles de pinares o encinares
para transformar el bosque en campo de cultivo; en 1457, Enrique IV ordena que la
plantacién de robles, nogales, castafios, fresnos y hayas se haga a tres brazadas
de la tierra labrada; o bien, en 1569, Felipe Il hace efectivas las Ordenanzas de
Santiago de Compostela, y ordena que ninguna persona sea osada de echar en las
fuentes, pilas o estanques, ningun tipo de inmundicia, ni lavar en ellas ningan tipo

de cuero, ropa, carne, verdura o pescado (Barros, 1999).

De manera concomitante, la agenda y vision antropocéntrica, se torné dominante y
poco a poco fue secularizando a la creacién y desplazando la agenda de los ciclos
de la naturaleza y de las estaciones del afio, por ejemplo, en 1486 un caballero
feudal argumentaba que ni porque lloviera, nevara o helara, ni por todas las
tempestades del mundo, dejaria de hacer sus labores (Barros, 1999). Y en 1532
Francisco de Vitoria negé a las criaturas irracionales, argumentando que éstas no

podian tener derecho porque no pueden padecer injuria (Cendejas, 2020).

Se puede afirmar que desde el siglo XVI al presente, las criticas teoldgicas al
antropocentrismo se tornaron una labor aislada, sin apoyo institucional, por lo que
cabe recordar cronoldgicamente algunas de ellas. Por ejemplo, en 1670 Blaise
Pascal le recordaba a la humanidad que el hombre es la cosa mas fragil de la

naturaleza (Hooykaas, 1999); en 1713 William Derham le recordaba al mundo que

3 El arzobispo de Salzburgo, Eberhard von Regensberg, en 1237 prohibe el uso de talas para
pastos en el valle de Gastein con la intencidn de proteger el bosque (Pallauf, 2006).
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Dios fue el sabio conservador y superintendente del mundo natural, quien hizo a las
personas a su imagen, como cuidadores y mayordomos en la tierra, por lo cual la
humanidad ha de rendir cuentas el dia en que el Sefior llame (Merchant, 1990); en
ese mismo siglo, en 1736 Joseph Butler decia que los cientificos, que descubren
que la naturaleza conduce a creer en Dios, también deberian I6gicamente no

encontrar dificultad en ser guiados por la Escrituras a creer en Dios (Hough, 1947).

Luego, en el primer tercio del siglo XIX, se debe reconocer que surgié un tibio neo-
franciscanismo, como el practicado y recomendado por el santo ortodoxo Serafin
de Sarov, quien hacia 1833 solia invitar a vivir una vida monastica, a plantar un arbol
alli donde el topo hace sus hoyos, a construir la casa alli donde se calienta la

serpiente, a convivir con los osos (Kaniuk, 2015).

Pedagdgicamente, se concluye este apartado con las reflexiones del jesuita
Teilhard de Chardin (1956) quien nos recuerda que para apreciar la posicion del
hombre en la biosfera y del valor que éste representa en ella, se requiere
previamente apreciar el lugar de la vida en la vasta complejidad construida del
universo, y reconocer que el arbol de la vida no puede ser visto como un accidente
superficial, que tal creacion no puede ser vista como una progresion simplemente
producto del azar, que la evolucion da muestras de una sistematizacion altamente
determinada. De alli su invitacion a entender que ciencia y fe no estan disociadas y

que la ciencia contribuye a depurar la imagen de Dios.

Ahora bien, estos son solo algunos ejemplos historico-teolégicos vinculados, de
forma trascendente, a la mayordomia ambiental, digase el cuidado de la creacion,
misma que algunas pequefias denominaciones religiosas han puesto en practica
desde el siglo XIX hasta nuestros dias, y que sorprendentemente, pese a los
avatares politicos por los que suelen transitar, su compromiso, por cuidar
palmariamente a la creacion, ha perdurado mas de tres décadas. Por lo que bien
merecen ser descritas a modo de ejemplos concretos en torno al cuidado de la

creacion.
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Los contados casos de praxis de mayordomia ambiental

En un sermon de 1832 José Smith aludia a Romanos 8: 22, al decir que la Tierra,
la madre de todos los humanos poseia un alma dolorida por culpa de la maldad de
sus hijos. Una década después, en otro sermon del 8 de abril de 1843, ensefiaba
que las almas de las bestias serian salvas en el cielo’*. Ese fue el antecedente
trascendental para que Brigham Young en 1847 llamara a congregarse, multiplicar
y reponer la tierra, para lograr este objetivo, Young inst6 a los Santos para conservar
plantas y animales nativos de Norte América, pero también para aumentar la
diversidad de las creaciones de Dios, al tiempo que le recordaba a la humanidad
que tales criaturas fueron todas disefiadas para ser preservadas por toda la
eternidad (Alexander, 1994).

En Salt Lake City, algunas personas de la congregacion atendieron la advertencia
de Brigham Young, generalmente sin estimulo, de aumentar la diversidad de plantas
y animales a través de la introduccidn de especies exoticas proporcionadas por
viveros que se habian abierto en varias localidades. Tan ansioso estaba Young por
aumentar la variedad de frutas que llamé a Charles H. Oliphant para operar un
vivero como un deber religioso (Alexander, 1994).

Pese a que el punto de vista de los lideres mormones, José Smith y Brigham Young,
tenia poca relacion con el clasico agrarismo americano o con el capitalismo del siglo
XIX, al grueso de la congregacion le costaba trabajo asumir que la tierra, la gente,
los animales y vegetales constituian organismos vivos con alma, que no podian ser
considerados posesiones y mucho menos mercancias. De alli que el clérigo Orson
Hyde hacia 1865 haya deplorado la destruccién de la vegetacion en los valles de
Utah, ademas de haber reprendido a la gente de su congregacion por el dafio

causado por el pastoreo excesivo (Alexander, 1994).

4 Se sabe que Joseph Smith también vinculd la destruccion desenfrenada de los seres vivos
con la moralidad personal, ademas denuncié como perversa la destruccion de todos los
animales, al mismo tiempo se opuso a toda matanza de animales por deporte (Alexander,
1994).
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Mas adelante, la lucha por el cuidado de la creacién se intensifico, por ejemplo, en
una reunion general especial del sacerdocio de los Santos del 7 de abril de 1902,
los mormones votaron a favor de retirar del mercado todas las tierras publicas
situadas fuera de las ciudades de Utah para protégelas del pastoreo y otros dafios
ambientales; mientras que en 1914 la Iglesia de Santos de los Ultimos Dias ejercié
presion para la creacion en febrero de ese afio de la oficina de inspeccién de humo
con la intencién de emitir multas a los residentes y negocios que contaminaban el
aire (Alexander, 1994).

Es probable que el periodo de belicosidad de la primera mitad del siglo XX haya
limitado de forma directa o indirecta las acciones y practicas tendentes al cuidado
de la creacion, tal hecho explicaria la aparente desaparicion de tales movimientos y
su tardia reaparicion hasta 1978, afio en que se cred el moderno monasterio de San
Masseo, en Bose, cerca de Asis, un sistema monacal adherido al modelo
franciscano de vivir con sencillez, solidaridad y en hermandad con la naturaleza
(STEIG, 1988).

Al afo siguiente, en 1979, las iglesias luteranas y menonitas del valle del Rio Rojo,
provincia de Manitoba, Canada y estados de Dakota del Norte y Minnesota, Estados
Unidos de América, se volcaron a promover de manera publica la ética de la
mayordomia ambiental como un medio para abordar los graves problemas de
contaminacion que sufrian tanto las tierras como las aguas de dicha cuenca
septentrional™ (Beavis, 1994). Dos afios después, en 1981, la mayoria de los
obispos de Costa Rica se pronunciaron a favor del cuidado de la creacién y de la
mayordomia ambiental (Serrano, 1991). Ya en perspectiva, este ultimo hecho es
importante, puesto que detras de los eficientes programas de cuidado del medio
ambiente que le han dado fama mundial a dicho pais hay toda una teologia

ambiental que opera desde hace mas de cuatro décadas.

> Tales practicas tacitas a favor del cuidado de la creacion solo habian sido vistas en la India, encabezadas por
el movimiento Chipko, un movimiento religioso Hindu liderado por mujeres, quienes en 1973 para salvar de la
tala a su bosque se ataban a los arboles (Serrano, 1991).

77



Ahora bien, llama poderosamente la atencion que desde 1986, el Departamento de
Pesca y Océanos de Canada, desde la Optica del concepto de mayordomia
ambiental, afio tras afo, organiza el dia del enverdecimiento, es decir, mediante
este organismo ese gobierno ha entablado un dialogo respetuoso con
denominaciones religiosas para intentar encontrar soluciones a la aparente
incapacidad de nuestra sociedad para gestionar los usos humanos de los recursos
naturales (Beavis, 1994). Nétese que, en Canad4, al igual que en costa Rica, detras
de las politicas medioambientales hay una l6gica y una practica viva de mayordomia

ambiental.

Otra practica pionera, ligada al ejercicio de la mayordomia ambiental y al cuidado
de la ceracion data de 1988, cuando la Escuela Catodlica de Baviera Munich, disefid
e imparti6 el primer curso de "Responsabilidad ante el medio ambiente y la
creacion" dirigido a todas las escuelas primarias y secundarias judeocristianas,
principalmente catolicas de Alemania (STEIG, 1988). En efecto, por tal circunstancia
no es casualidad que Alemania sea pionera en la diversificacion del uso de energias
limpias, puesto que ese y el resto de sus programas medioambientales son
operados por personas cientifica y espiritualmente comprometidas con el cuidado

de la creacion.

De hecho, tanto la Grundgesetz fir die Bundesrepublik Deutschland o Constitucion
de la Republica Federal de Alemania, como la Constitution fédérale de la
Confédération Suisse o Constitucion Federal de Suiza, han inscrito el respeto a la
dignidad de la creacion o Wirde der Kreatur entre los deberes fundamentales
estatales (Hottois, 2009). Estas constituciones nacionales son las cartas magnas
pioneras y francamente ecoteoldgicas, cuyo propdsito no solo es cuidar animales

sino reconocerles una dignidad (Teutsch, 1995).

Ahora bien, pocos saben que en la Declaracion de Rio sobre el Medio Ambiente y

el Desarrollo efectuada en Rio de Janeiro en junio de 1992, tuvo lugar una Reunién
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Interreligiosa’®, de donde surgio la propuesta del Fondo Mundial para la Naturaleza
y la Carta Universal de Administracion Ambiental, la antecesora de la Carta de la
Tierra (Beavis, 1994).

Empero, quizd la mayor accidon concentrada de mayordomia ambiental de las
Ultimas décadas sea la plantacion de éarboles en Etiopia. Al respecto, cuenta
Stephen Rand, director del Fondo de Ayuda de la Alianza Evangélica (TEARFUND),
qgue el gobierno etiope dond 500 hectareas de tierra arida, tierras erosionadas y
desoladas debido a la deforestacion, mismas que la iglesia en coordinacion con las
comunidades locales cultivaron y terranizaron. Una década después, los pequefios
brotes habian crecido hasta 10 metros de altura y lo que una vez fuera un paisaje
parecido al lunar fue restaurado y transformado en un entorno productivamente de
cuidado’. El gobierno quedé tan impresionado que le doné a la iglesia otras 500
hectareas de tierra (EEN, 2009). Este hecho es la raiz de la Iniciativa para la Gran

Muralla Verde del Sahara y el Sahel®.

Otra accion religiosa “radical” de mayordomia ambiental, tuvo lugar en 2018, en el
pueblo de Péatzcuaro, Michoacan, México, cuando un grupo de monjas dominicas
del convento de la Basilica de Nuestra Sefiora de la Salud decidi6é cuidar alrededor
de trescientas salamandras endémicas y en peligro de extincion (Figura 1d), los
Achoques, como se les conoce localmente a dichos anfibios, viven en un acuario

contiguo al convento (Giller, 2018).

6 En dicha reunion se reconocio que los sistemas de produccion tradicionales, basados en
I6gicas espirituales como el sistema de produccion de arroz de la isla de Bali, son formas
eficientes que durante milenios han sabido gestionar los recursos naturales (Beavis, 1994).
""En Anéapolis, estado de Goias, Brasil, la Unievangélica ha cuidado y destinado 30 hectareas
para la creacion del Sendero Ecoldgico Interpretativo Tucano (Toledo, y otros, 2019). Una
forma original entre las instituciones religiosas para invitar a instituciones religiosas o civiles
a imitar el cuidado de la creacion.

8 De gran calado, también han sido las gestiones iniciadas, desde el afio de 1901, por el
Fondo Nacional Judio para la plantacion de arboles en Israel.
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Figura 1. Acciones ecoteoldgicas: a) dialogo entre Balaam y una burra; b) salutacion de las

palmeras a Jesus; c¢) Predica de Sn Francisco a los pajaros; y d) Acuario de Patzcuaro.
Fuente: Elaboracién propia con base en: Schedel, 1994, Limbourg, 1995; Bonaventure y Manning,
2010 y Giller, 2018.

Conjeturas

Es un hecho que las feligresias de occidente sufren tanto de un antropocentrismo
ilimitado y de una vanidad antropocéntrica que la aleja del cuidado de la creacion.
Quiza este hecho se deba que existe una serie de confusiones en torno al
paganismo y panteismo, confusiones que se usan para perpetuar la destruccién de
la creacién por parte de seudo cristianos. Para reducir el etnoecocidio es necesario
que el grueso de las distintas denominaciones cristianas dirija su praxis hacia el
cuidado de las especies en proceso de extincion, entre otras formas de cuidado de
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la creacion. Urge que todas las denominaciones religiosas retomen el papel de
cuidadores y mayordomos en la tierra, que los lideres religiosos se convenzan y
convenzan al grueso de la iglesia para asumir el cuidado de la creacién e imitar
modelos de vivir sencillos, solidarios y en hermandad con la naturaleza, ademas de
promover de manera publica la ética de la mayordomia ambiental como un medio
para abordar los graves problemas de contaminacion. Al respecto, no hay que
olvidar que detras de los eficientes programas de cuidado del medio ambiente de
Alemania, Suiza y Costa Rica, hay toda una teologia ambiental operando. Tampoco
hay que olvidar que las efemérides medioambientales no son dias conmemorativos,
sino dias de accion real, momento vivo para terranizar irénicamente al planeta
Tierra, donde la omision de Romanos 8:22 entre otras directrices ecoteoldgicas ha

contribuido a la desaparicion de mas de cien especies de la creacion.
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5. El saldo ecolégico de las peregrinaciones

Resumen

El vinculo entre los fendbmenos religiosos y la historia ambiental es una de las mas
novedosas aportaciones cognoscitivas al area de la adaptacion ambiental, puesto
que esta relacion, ahora importante y palmaria, entre ecologia y religion aparece en
un momento coyuntural en la historia de la crisis ambiental global. Bajo ese
contexto, el objetivo de la presente investigacion es dar a conocer la historia de las
principales peregrinaciones, sus hitos que la han guiado por indisociable consumo,
haciendo ahinco en el impacto ambiental que dicha practica ha tenido sobre el
mundo entero, para asi estar en situacion de dimensionar y reflexionar sobre esta
practica suntuaria, que, dada su masificacion, involuntariamente se han convertido
en un problema ambiental mas. El resultado mas apremiante sefala que, a nivel
mundial, en el Ultimo afio, el impacto ambiental de 600 millones de peregrinos

equivale a talar seis millones de arboles de siete afios de edad.

Palabras Clave

Historia Ambiental, Teologia Ecoldgica, Peregrinaciones, Huella Ecoldgica.

Introduccion

Actualmente los estudios en materia de historia ambiental han tomado tres rutas: la
primera tiene que ver con los estudios de paisaje; la segunda aborda el deterioro
ambiental producido por las revoluciones industriales o tecnoldgicas; finalmente la
tercer via analiza la forma en como las actitudes, las creencias y los valores influyen
en la interaccién con la naturaleza. Una de las definiciones mas comentadas sefala
que la historia ambiental se encarga de estudiar la forma en como interaccionaron
las culturas y su medio ambiente en el pasado’®, por lo que la historia ambiental

suele ser vista como una version mas amplia de la historia humana tradicional.

 Worster, D. Wealth of Nature: Environmental History and the Ecological Imagination. Cary: Oxford
University Press, 1994.
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Por otra parte, la mayoria de los investigadores del medio ambiente se han ocupado
de problematicas locales, regionales y nacionales®’, aunque a principios de este
siglo, dado que el cambio ambiental antropogénico ha asumido proporciones
globales, la historia ambiental ha comenzado a abordar problematicas de corte
mundial, por ejemplo Beinart y Hughes®! han analizado la importancia comercial de
la vegetacion durante la era victoriana, en concreto observaron cémo el Imperio
Britanico traslado flora, fauna y productos basicos por todo el mundo, lo que provoco
una alteracién ecoldgica, un cambio ambiental radical. A dicho fenémeno Crosby?®?

lo llamo biota portatil.

Ahora bien, los puentes tedricos han acercado a la geografia histérica con la historia
y la filosofia de la ciencia, y estas a su vez con la historia de la tecnologia y la ciencia
del clima, la arqueologia y la antropologia, la ecologia y la ecologia histérica, pero
también con la silvicultura y especialmente con la historia forestal. Sin embargo, se
ha revelado que dentro de la literatura de la historia ambiental existe una laguna
conceptual, una falta de acercamiento triple entre la ecologia, la historia y la
teologia, en otras palabras, aunque se han elaborado algunos estudios que analizan
la relacién entre ecologia y religion®, se ha tratado poco en torno a la historia
ambiental derivada de las practicas religiosas, de modo tal que el presente trabajo
académico pretende iniciar la consideracion de tal perspectiva dentro de los

estudios de historia ambiental.

Desde esa consideracion se tiene que Ultimamente, después de que el Papa
Francisco expusiera la enciclica Laudato Si, referente a cuidar el planeta y su medio
ambiente, diferentes comunidades e iglesias catdlicas han iniciado la reflexion

teologica en torno a la vida cristiana bajo un contexto de crisis medio ambiental.

8 Hughes, J. What is Environmental History? What is History? Nueva Jersey: John Wiley & Sons, 2015.

81 Beinart, W., y L Hughes. Environment and empire. Oxford: Oxford University Press, 2010.

8 Croshy, A. Ecological imperialism: The biological expansion of Europe, 900-1900. Cambridge: Cambridge
University Press, 1986.

8 Saniotis, A. «Muslims and ecology: fostering Islamic environmental ethics». Contemporary Islam, 6 n° 2
(2012): 155-171.
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Esas reflexiones sacuden ciertos problemas ambientales, tales como: el derivado
del movimiento de millones de personas hacia sitios religiosos y las toneladas de
residuos soélidos que acumulan a lo largo de las distintas rutas de peregrinacion.
Sobre esta Ultima tradicion ambiental no existen datos sistematizados que nos
arrojen una orientacion tendiente a concientizarnos sobre la poca sustentabilidad
que representa el peregrinar en masa bajo la era del mundo globalizado. Por lo
tanto, la presente investigacion, luego de encuadrar el estado del arte, expone las
caracteristicas de los principales sitios de peregrinacion del mundo en funcién de
su aforo anual de personas para a partir de alli elaborar su huella ecologica, y de

ese modo proporcionar elementos de reflexion en torno a la teologia ecologica.

La crisis socioambiental y la teologia ecoldgica

Un analisis geogréfico y teoldgico de las peregrinaciones ayuda a concebir desde
otros angulos la crisis espiritual por la que atraviesa la humanidad, ya no soélo
occidental, sino mundial, puesto que mas alla de la preeminencia que se le ha dado
al estudio de las peregrinaciones entre otras tradiciones y festividades de corte
religioso, sobre todo desde el punto de vista ritual y espiritual, proponemos aqui
considerar los actos colaterales a dicho fendbmeno, sobre todo los actos vinculados
a la mayordomia ecoldgica, entendida como el cuidado de la creacion.

Por ejemplo, el acto de peregrinar implica un itinerario de lugares de pernocta o
reposo a ser atravesados por los peregrinos antes de llegar al destino del periplo.
En efecto, como cualquier viaje, toda peregrinacion hacia a algun santuario religioso
implica un estilo de embalaje y empacado de alimentos desechable con objeto de
hacer mas ligera la carga durante el trayecto. Bajo esa l6gica, en México antes de
la década de los afios 1970 los utensilios de viaje propios de una peregrinacion a la
basilica de Guadalupe consistian en comales y ollas de barro, cal, fosforos,
mazorcas de maiz, metates, molcajetes, cucharas de madera, machetes,
resorteras, tompiates (queso de cerdo) y encurtidos, chiquihuites (canastas de
mimbre), servilletas de algodon bordado, frijoles crudos, pepitas, capulines,

cacahuates, amarantos, chapulines asados (grillos comestibles), jumiles vivos
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(chinches de arbol comistibles), calabazas, zanahorias, jicamas, naranjas, limones

y chiles, etcétera (Tovar, Avila y Vazquez, 2018).

De modo que la biodegradacion de los enseres propios de las peregrinaciones no
iba mas alla de tres a cuatro meses, en tanto que el resto del embalaje regresaba a
casa, sin embargo con la popularizacién de los utensilios de plastico derivados del
petréleo, los restos de enseres que antafo los absorbia la naturaleza poco a poco
fueron acumulandose en mayor cantidad en el paisaje sobre todo durante el

surgimiento de sus versiones desechables.

Debido a que el problema de la contaminacién que se genera por la practica
religiosa del acto de peregrinar no es facil de dilucidar, dicho fenémeno ha sido poco
estudiado. Uno de los primeros en dar cuenta de ello fue Shinde (2007), quien
mediante un estudio sobre el templo sagrado de Tirumala, en Tirupati, India,
describe cédmo los cambios mas significativos que experimenta el paisaje durante el
transito peregrino de a poco han gestado nuevas presiones sobre el medio ambiente
de ese y otros sitios religiosos. Por otra parte, en China, Huiyu (2007) documenta
una forma de ascetismo ambiental que se practica durante la peregrinacion al
Parque Jingshan, Beijing, también conocido como Peregrinacion a la Montafia
Sagrada. Con excepcion de estas noticias y el interés mediatico que se describe en
la figura 1, el estudio de la relacidon entre practicas religiosas y degradacion

ambiental no ha logrado captar el interés entre los estudiosos.

Figura 1

Contaminacién del ambiente producto directo de practicas religiosas
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a) Contaminacion con residuos solidos derivados de peregrinaciones en la Basilica
de Lo Vazquez en Valparaiso, Chile; b) parte posterior del Templo Phnom Penh,
Camboya; c) la Pagoda Kyaiktiyo, Myanmar; d) frente a Catedral de Notre Dame,
Francia; y e) costado del templo Parashurameshvara, India. Fuente: (Tovar, Avila
y Vazquez, 2018).

Es probable que el poco interés por fundamentar este fendbmeno de degradacion
medioambiental, se deba por una mano a que éste es uno de esos problemas que
pese a la tajante evidencia, debido a sus mdltiples aristas ideoldgicas, politicas,
culturales, diplomaticas, sectarias, teolégicas, comunmente se invisibiliza, ya que
su aceptacion invita a una autocritica de las conductas seculares que los sujetos
reflejados en dicha problemética no buscan cambiar, pese a que dichas acciones
merman de forma constante su propia salud; por la otra no todas las practicas
religiosas que degradan al medio ambiente pueden observarse tan nitidamente,
como la que involucra al fenémeno de las peregrinaciones que se propone revisar.
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Efectivamente, coexisten ciertas experiencias religiosas que degeneran al medio
ambiente pero que debido a su sincretismo y a su peculiar configuracién espacio
temporal no pueden observarse a simple vista, sino que es menester recurrir a otras
técnicas socio-historicas y socio-espaciales para poder percibir dicha situacion, este
es el caso del acto de peregrinar de las mayores religiones del mundo: hinduismo,
budismo y cristianismo, que en los Ultimos afios su estadistica arroja ciertos datos

gue deben auscultarse y analizarse desde la teologia ecolégica.

Bajo ese marco, en el siguiente apartado se exponen brevemente los elementos
mas sobresalientes de los proceso historicos y geogréaficos detras del fenébmeno de
las principales peregrinaciones del mundo, particularmente nos centraremos en el
caso de las peregrinaciones del subcontinente Indio y de las principales
peregrinaciones del cristianismo contemporaneo, para con ello tener elementos de
estimacion y asi poder ejemplificar con analogias territoriales el tamafio del impacto
medioambiental que producen cientos de millones de personas con dicha

costumbre de buscar lo divino en un lugar especifico del planeta Tierra.

Las peregrinaciones mas populosas del mundo.

Peregrinaciones hinduistas

En este apartado se muestran algunas caracteristicas geograficas, historicas y
culturales de los cinco principales centros de peregrinacion hinduistas, la selecciéon
de estos sitios se determin6 mediante el orden de prelacion que arrojan sus
elevadas cifras de visitas anuales, las cuales, en cada uno de los cinco casos
superan los 25 millones de peregrinos. Al final del apartado se muestra la tabla 1, la
cual contiene un resumen de los 15 templos con mayor aforo histérico de peregrinos

de la India.

Madurai
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Madurai es una ciudad ubicada al sur de la India, al sur de las montafias Ghats
orientales. Dicha ciudad alberga el templo de Meenakshi-Sundareshwara, un templo
hindu ubicado a la orilla sur del rio Vaigai, fundado en el siglo VI d. C., bajo la
Dinastia Pandya. El famoso santo hindi, Sambandar, mencioné este templo en el
siglo VII. Su temprana fama fue interrumpida por la invasion islamica que sufrié la
region tamil en el siglo XIV, la cual limit6 el desarrollo de estas ciudades-templos
hindues (King, 2003).

Entre los siglos XVIy XVII se dio la restauracion, reparacion y ampliacion del templo
y durante los siglos XVIII y XIX la poblacion de Meenakshi solicitd la actividad
misionera cristiana encabezada por Portugal y Gran Bretafia. Tras la retirada del
apoyo britanico, la condicion del templo se degradé. Sin embargo, desde 1959, los
hindles tamiles iniciaron un plan para restaurar el templo de Meenakshi
Tirukalyanam, el cual, a comienzos del siglo XXI, atrae a mas de 60 millones de
personas anualmente, lo cual lo convierte en el templo de mayor aforo del mundo
(Nayal, 2019).

Trivandrum

La ciudad de Trivandrum se localiza en el sur del subcontinente Indio, del lado de la
costa oeste en la region de Kerala. Histéricamente se acepta que la region desde
tres milenios a. C., estuvo vinculada con oriente medio, particularmente con la
cultura sumeria, babilonica, asiria, egipcia, fenicia y semita, después en el siglo | a.
C., también comercializd con griegos y romanos (Menon, 2007). En el siglo IV se
establecieron lo cristianos de Knanaya o suristas, también conocidos como Iglesias
Cristianas de Santo Tomas (Wainwright, 2006). Luego contemplé la llegada del
budismo en el siglo V d. C., para finalmente acoger el brahmanismo en el siglo IX.
Sin embargo, en el siglo XV, los portugueses hicieron del budismo y el jainismo las

religiones principales (Corn, 1999).

El santuario de Sabarimala es un antiguo templo dedicado a la deidad Ayyappan,

su fundacion se le atribuye a Parasurama, quien es mencionado en el libro sagrado
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Devi-Bhagavata Purana, este ultimo confeccionado en su totalidad en el siglo XllI
(Lalye, 1973). La forma cosmopolita de la ciudad ha dado origen a vastas
comunidades religiosas, incluidas cristianas, como la Convencién de Miramon, que
se considera la convencion cristiana mas grande de Asia (Lakshmi, 2019). Sin
embargo, en la ciudad predomina el hinduismo, en tanto que el templo de
Sabarimala tiene registros de peregrinacion desde 1820. Actualmente es
considerado como uno de los templos con mayor numero de visitantes del mundo,

con aproximadamente 50 millones anualmente (Nayal, 2019).

Tirumala

Tirumala es una ciudad ubicada al sureste de la India, en la region de Tirupati, en la
porcién nororiental del Océano indico. Con base en evidencias arquitectonicas, se
sabe que el primer templo religioso erguido en las colinas de Tirumala data del siglo
X d. C., el templo adquiri6é notoriedad bajo el Imperio Vijayanagara, luego durante el
siglo XVII, la ciudad estuvo bajo dominio francés y en el siglo XIX bajo dominio
inglés, en este ultimo periodo la administracion del templo pasé a manos de East
India Company. En 1821, Inglaterra elaboré reglas para la gestion de Templo, asi
se mantuvo hasta 1933, fecha en que se cre6 el Tirumala Tirupati Devasthanam,

una institucion religiosa responsable de su administracion (Shivara, 1941).

Durante casi un siglo, el objetivo principal de esa administracion, por una parte, ha
sido dar mantenimiento a los santuarios de las colinas de Tirumala, y por otra,
proporcionar alojamiento y servicios sanitarios basicos a los miles de peregrinos
gue acuden desde hace dos siglos a los templos de Tirumala (Kira, 2007), que a
comienzos del siglo XXI su nimero ronda los 40 millones de personas anualmente,
eso significa que este templo de Tirumala, junto con los de Trivandrum y Madurai

cada afio son visitados por mas de 150 millones de peregrinos (Figura 2).

Amritsar
Amritsar es una ciudad ubicada al noreste de la India, en la regién de Punjab,

frontera con Pakistan. Con base en evidencias de corte literario, se sabe que
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Amritsar ha sido centro de peregrinacion desde el siglo XVI d. C. (periodo de
sincretismo hinduista-musulméan), cuando su quinto Guru intuia que el templo
dorado de Amritsar se sumaria a los 68 lugares de peregrinacion que eran visitados
por los hindles de esa época. En Amritsar se practica el sijismo, una de las
religiones mas jévenes del mundo, fundada en el siglo XVI por Guru Nanak en un
momento en que la poblacién mayoritariamente hindu estaba gobernada por la clase
politica musulmana (Jutla, 2016).
Figura 2

Vista de los lugares hindues de maxima peregrinacion

a) Arribo de peregrinos a Meenakshi, en Madurai, India; b) peregrinos llegando a la ciudad sagrada
de Puri, Odisha, India; c) peregrinos descansando en atrio del templo Tirumala Venkateswara,
Tirupati, India; y d) llegada de peregrinos al Templo Sabarimala Ayyappa, en Kerala, India;. Fuente:

Google imagenes 2020.
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En 1708, Guru Gobind Singh, decimo maestro espiritual del sijismo creo el libro
sagrado Guru Granth Sahib, en dicha obra se invita a sus seguidores a practicar la
armonia con la naturaleza mediante acciones como vegetarianismo y la veneracion
del lugar donde se habita puesto que segun Gobind Singh “todos los lugares tienen
la misma importancia en términos de su significado religioso”. Sin embargo, dado
que el sijismo surgio dentro del contexto hindd, donde el acto de peregrinacion es
una tradicion cultural hindd muy antigua, este no ha podido erradicar las
peregrinaciones que se hacen al templo dorado, al contario a comienzos del siglo

XXl, cada afio acuden a la ciudad de Amritsar mas de 36 millones de personas.

Puri

Puri es una ciudad situada en la Bahia de Bengala, en la porcion noreste del Océano
indico. Con base en evidencias arqueoldgicas, se sabe que Puri ha sido centro de
peregrinacion desde el siglo Il a. C. (periodo pre—budista), al principio los sitios de
adoracion eran algunas mojoneras de las carreteras que conducian las caravanas
a la ciudad. En el siglo VII el comercio chino introdujo momentaneamente el
budismo, como reaccion desde el séptimo siglo d. C., surgié el primer centro
religioso hinduista ubicado en el centro de la ciudad, luego el rey Anantavarman
Chodaganga construy6 el Templo Shree Jagannath dedicado a la deidad de Vishnu
(Patnaik, 2014).

Desde esa época Puri ha sido un gran centro de peregrinacién en India, por lo que
no es de extraflar que el santo bengali Chaitania, peregrinara a Puri desde
Navadwipa en 1516, o que desde 1665 se crearan impuestos a los peregrinos que
acudian a los templos de Puri (Tripathy, 2014). Ahora bien, desde el siglo XIX todas
las rutas de peregrinacion conectadas a Puri tienen casas de descanso para los
peregrinos, por esta y otras acciones de corte religioso se considera a Puri como
capital cultural de la India, a la cual, desde el siglo XXI, afio con afio asisten

alrededor de 25 millones de personas (Nayal, 2019).
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En sintesis, lugares de culto hinduistas tienen mas de mil afilos de tradicion, son
cosmopolitas, estéan abiertos tanto hacia oriente como a occidente. Los registros
modernos, mas confiables, dan cuenta que las peregrinaciones a dichos lugares se
realizan desde 1820 de manera ininterrumpida y que a comienzos del siglo XX se
crearon diversas organizaciones encaminadas a coordinar el aforo de visitantes o
peregrinos para los mas de 100 sitios con mas de 1 millén de peregrinos por afio.
Ahora bien, en el contexto hindu el acto de peregrinar es una tradicion cultural
bastante arraigada, que por cuestiones de espacio sélo se muestra la tabla 1, donde
se exhiben los 15 centros de peregrinacion con la mayor cantidad de arribo de

personas.

Tabla 1

Centros de peregrinacion hindles por nimero de visitantes

1| Meenakshi, Madurai 60
2 | Sabarimala Ayyappa, Kerala 50
3 | Tirumala Venkateswara, Tirupati 40
4 | Harmandir Sahib, Amritsar 37
5 | Ciudad sagrada de Puri, Odisha 26
6 | Ciudad Sagrada de Shirdi 22
7 | Badrinath 12
8 | Chattarpur Mandir 10
9 | Santuario de Vaishno Devi 8
10 | Dwarkadheesh, Mathura 6
11 | Antigua ciudad de Varanasi 3
12 | Lingaraj, Odisha 2
13 | Dwarka y Somnath 1
14 | Caverna deAmarnath, Kashmir 1
15 | Vrindavan, Braj 1

Fuente: elaboracion personal con base en Nayal, 2019.
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Conforme a los datos que arroja la tabla 1, el total de peregrinos que afio con afio
visitan algun templo religioso hindu es de 276 millones de personas. Sin embargo,
si se sumaran los mas de 1000 templos hinduistas con aforos mayores a 100 mil
visitantes anuales, la cifra real de peregrinos hinddes ronda los 400 millones. Los
cuales, estadisticamente los vamos a sumar con los peregrinos de tradicion

cristiana, con la intencién de tener un dato global.

Peregrinaciones cristianas

En esta seccion se muestran algunas caracteristicas geogréficas, historicas y
culturales de los tres principales centros de peregrinacion cristiana, la seleccién de
estos lugares se acord6 en funciéon del numero de visitantes que arriban afio con
afio a dicho lugares de culto, cada uno de estos tres casos superan los 13 millones
de peregrinos. Al final de la seccion se muestra la tabla 2, la cual contiene un

resumen de los 15 templos con mayor aforo histérico de peregrinos cristianos.

Basilica de Guadalupe, Ciudad de México

Ciudad de México es la capital de los Estados Unidos Mexicanos, se localiza en la
porcidn centro-sur del pais. Histéricamente se sabe que el cerro del Tepeyac, lugar
donde se asienta hoy en dia el santuario de la virgen de Guadalupe, desde el siglo
XIV d. C., ha sido centro de peregrinaciéon (periodo prehispanico), al principio en el
sitio se adoraba a Coatlicue, una deidad asociada a la fertilidad. En el siglo XVI los
espafioles introdujeron el culto a la sefiora de Guadalupe, una variante o
hermenéutica mesoamericana de la madre de Jesus (dentro de la tradicion
cristiana). La influencia de este icono religioso ha sido reconocida en todos los
momentos historicos de la nacion mexicana, por ejemplo, en 1810 la virgen de

Guadalupe sirvi6 como estandarte del movimiento independentista.

Por lo que no es extrafio que desde bien temprano en el siglo XX las peregrinaciones
al Tepeyac hayan quedado calendarizadas, con motivo de evitar el aglutinamiento
de personas el dia 12 de diciembre, fecha en que se celebra su fiesta patronal.

Ahora bien, desde el siglo XX todas las rutas de peregrinacién conectadas a la
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basilica de Guadalupe estan pavimentadas, lo cual, desde el siglo XXI, ha ayudado
a peregrinar a mas de 20 millones de personas cada afio (ACI, 2014). Otros recintos
marianos, son el de la virgen de Zapopan, Jalisco, virgen de San Juan de los Lagos,
Jalisco y virgen de Juquila, Oaxaca, que junto a otros 12 santuarios (Rodriguez y
Avila, 2010) podrian sumar otros 20 millones de peregrinos devotos de los cultos

cristianos o catélicos.

Ciudad del Vaticano

La Ciudad del Vaticano es una ciudad-estado independiente pero enclavada dentro
de la ciudad de Roma, Italia. Se localiza en la porcion central de Italia, en la vertiente
occidental, frente a las costas del mar Mediterraneo del norte. En ella se encuentra
la basilica de San Pedro, un templo del siglo IV d. C., dedicado a uno de los
apostoles fundadores del catolicismo, pese a ello, sus peregrinaciones, como forma
de penitencia y purificacion, comenzaron a realizarse a partir del siglo VI (Trono y
Oliva, 2017). Dado el entramado politico teocratico de Europa, las peregrinaciones
al Vaticano, al menos las llevadas a cabo por la nobleza y la jerarquia comercial, no

han tenido interrupciones durante el transcurso de mas de 15 siglos.

Durante la época pre-moderna, Europa se convirtid en una encrucijada de rutas
utilizadas por comerciantes, soldados, viajeros y peregrinos del cristianismo. En ella,
la Ciudad del Vaticano es uno de los dos principales destinos de peregrinacion para
cristianos, el otro sitio es Santiago de Compostela. Dentro del mundo judeocristiano
moderno, la dupla Ciudad del Vaticano/Roma es una sede mundialmente famosa,
visitada por 13,5 millones de personas al afio, dicha cifra representa el 4% del total
de peregrinos que visitan algun sitio religioso alrededor del mundo (Kim y Kim,
2019).

Aparecida del Norte
Aparecida del Norte es una ciudad ubicada en la regiébn Sudeste de Brasil, proxima
al océano Atlantico occidental del sur. Comprobadamente se sabe que a orillas del

rio Paraiba do Sul, lugar donde se asienta hoy en dia el santuario de Nuestra Sefiora
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de Aparecida, desde las primeras décadas del siglo XVIII d. C., el culto de los
orishas, candomblé o santeria afrocaribefia, practicaba ofrendas. Luego en 1717
cuando una imagen de arcilla de Nuestra Sefiora de la Concepcion (Yemaya) fue
sacada de dicho rio, la iglesia catolica le irguid una capilla de madera, un siglo
después, dada la ingente cantidad de devotos, en 1834, fue necesario construir un

templo al estilo barroco de la época (Chemin, 2018).

Eltiempo de Aparecida ha sido un simbolo de la identidad catélica de Brasil, al grado
tal que durante todo el siglo XX ha sido utilizado en varios discursos de unidad
nacional, por ejemplo, en 1949, las ampliaciones del santuario implicaron la
construccion de un nuevo templo, idéntico al de la Inmaculada Concepcion de la
ciudad de Washington, DC. Finalmente en 1980 quedd terminado el templo catdlico
mas grande de América del Sur, el cual recibe afio con afio a mas de 13 millones
de personas, la mayoria de ellos arriban el dia 8 de diciembre, fecha patronal
dedicada a la purisima concepcion (Ginés, 2017).

Recapitulando, con excepcion del Vaticano, los sitios de peregrinacion cristiana,
mas populosos, cuentan con medio milenio de existencia, dos de ellos se ubican en
el continente americano y uno en Europa. Registros confiables, dan cuenta que las
peregrinaciones a dichos lugares se realizan por lo menos desde el afio mil en
Europa, desde el siglo XVI en México y desde 1840 en Brasil de manera
ininterrumpida. Ahora bien, en el contexto cristiano, el acto de peregrinar es una
tradicion cultural arraigada de manera diferencia, por ejemplo en el caso islamico
es practicamente una obligacion, por lo que cada afio acuden a la Meca poco mas
de 10 millones de peregrinos, mientras que en el catolicismo americano y europeo
no necesariamente lo ha sido, para el tema que se analiza, es util la tabla 2, la cual
exhibe los 15 centros de peregrinacion cristiana con la mayor cantidad de arribo de

personas.

Tabla 2
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Centros de peregrinacion cristiana por numero de visitantes

Millones de
Lugar

Templo

personas

México Virgen de Guadalupe 20
Vaticano Basilica de San Pedro 18
Brasil Virgen Aparecida 12.8
Irak Arba’een, Karbala, Iraq 10
Francia Virgen de Lourdes, Francia

México Sefior de Chalma

Portugal Virgen de Fatima, Portugal 4.5
Nigeria Qadiriyya shrine in Kano city 3
Espafia Santiago de Compostela 2.6
Francia Les Chemis Du Mont-Saint-Michel 25
Israel Muro de las Lamentaciones 25
Alemania Wittenberg Pueblo natal de Lutero 2
Arabia Saudita |La Meca 2
Argentina Santuario de la virgen de Lujan 2
Honduras Virgen de Suyapa 2
México Virgen de Zapopan, Jalisco 2
México Virgen de San Juan de los Lagos , Jalisco 2
México Virgen de Juquila, Oaxaca 2
México Santo niflo de Atocha, Zacatecas 2
Argentina Virgen del Cerro, ciudad de Salta 1

Fuente: elaboracion personal.

Latabla 2 indica que en el contexto cristiano existen dos templos a los cuales arriban
alrededor de 20 millones de personas; a otros tres llegan cada afio 10 millones; seis
tienen un rango de 3 a 6 millones de peregrinos anuales; ocho con 2 millones, y uno
con mas de un millén de arribo de peregrinos por afio. Existen diversas fuentes que
indican mas sitios de peregrinacion cristiana, algunas de ellas contabilizan ocho
sitios, adicionales a los expuestos, con aforos que van de medio millén en delante
de peregrinos por afio, y otros 15 sitios con un aforo mayor a los 100 mil peregrinos
por afio. De modo que la suma de todos los peregrinos cristianos supera los 115

millones de visitantes por afo.
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Por tanto, la suma de peregrinos hinduistas y cristianos supera los 500 millones de
peregrinos por afio. Si a estos se les suman los peregrinos del culto budista de los
templos que superan el millon de visitantes por afio (China, Tailandia, Japén, Nepal,
entre otros), habria que agregar por lo menos otros 80 millones mas y 20 millones
de los templos con aforo menor a los 100 visitantes anuales. Es necesario sefialar
que la Organizacion Mundial de Turismo de las Naciones Unidas (UNWTO, por sus
siglas en inglés), hace un lustro, calculaba alrededor de 330 millones de turistas que
viajaban por algun motivo religioso (UNWTO, 2014), al respecto, esta investigacion
ha considerado las personas que viajan en calidad de peregrinos o turistas de
manera indistinta. En otras palabras, tomando en cuenta un total de 600 millones
de personas que hacen acto de presencia en algin templo religioso que dista varios
kilometros de su residencia habitual se va a estimar su huella ecoldgica, con la
intencién de reflexionar las problematicas vinculadas a la religion y el medio

ambiente a escala global.

Reflexion final

Si se toma la cifra mas conservadora, en torno a los residuos sélidos que genera
una persona en peregrinacion por dia, correspondiente a medio kilbgramo de
basura por persona por dia, y si a dicho factor se le aplican a los 600 millones de
casos computados, se tiene que cada afio, las personas que realizan alguna
peregrinacion generan globalmente 300 mil toneladas de residuos sélidos. Ahora
bien, cdmo podemos dimensionar ese impacto ecoldgico, es decir, como podemos
pasar ese dato del canal abstracto a una realidad mas concreta para que ayude a
tomar conciencia de la problematica ambiental por la que atraviesa actualmente el

planeta Tierra.

Es necesario hacer algunas conversiones y analogias para comprender la relaciéon
gue existe entre las practicas religiosas y el cuidado del medio ambiente, por
ejemplo, si consideramos que una tonelada de residuos sélidos equivale a una

tonelada métrica de diéxido de carbono o CO2, y si tomamos en cuenta que una
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tonelada de CO:2 se obtiene quemando media tonelada de madera o de residuos
sélidos. Nuevamente si aplicamos ese factor a las 300 mil toneladas de residuos
sélidos generados por los peregrinos globales, se obtienen 600 mil toneladas de
CO:s2. Pues bien, ese dato aun no dice nada, sin embargo, como se ha visto, existe

una relacion entre las toneladas de madera y las de COx.

En efecto, hoy se sabe que la densidad media de la madera que contiene un pino
(Pinus radiata) de 20 metros de altura es de 550 kg/m?, lo que equivale a 0.55 ton
(RPBC, 2003), quiere decir que de las 18 toneladas que pesa un arbol de 20 metros
de altura, 9.9 de ellas corresponden a maderay 8.1 a toneladas de agua. Con dicho
denominador aplicado a las 300 mil toneladas de residuos solidos (anélogos a la
madera) se obtendria la madera de 30 mil arboles de 20 metros de altura. Eso
significa que un solo dia de peregrinar de los 600 millones de personas que visitan

algun templo religioso equivale a quemar 30 mil &rboles de 20 metros de altura.

Ahora bien, como la travesia de un peregrino, desde que sale de su domicilio hasta
gue regresa al mismo es de por lo menos 5 dias, en realidad el peregrinar global
analizado, cada afio, equivale 151 mil &rboles de 20 metros de altura. Sin embargo,
no todos podemos visualizar o conceptualizar todos esos arboles de 20 metros de
altura, pues son una experiencia relativamente ajena al estilo de vida del ciudadano
occidental, pero si trasformamos esos arboles a pinos navidefios, es decir
visualizarlos en una experiencia mas concreta o palpable, tenemos que multiplicar
151 mil por 40. El resultado son 6 millones de arboles de navidad. Solo resta decir,
que, de continuar la tendencia, aritméticamente, en un siglo la huella ecolégica
generada por el fendmeno global de las peregrinaciones equivaldria a devastar un
area boscosa de 12 mil km?, es decir, una superficie equivalente a paises como:

Catar, Gambia o Jamaica.
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6. El saldo ecoldgico del sincrético arbol de navidad

Resumen

La vinculacion de la teologia ecoldgica con la historia ambiental es una de las mas
nuevas aportaciones epistemoldgicas al area de la adaptacion ambiental, puesto
que esta interdependencia, por el momento aun parca y para la mayoria inteligible,
entre ecologia y religion aparece en un momento crucial en la historia de la crisis
ambiental que atraviesa el mundo en su conjunto. Bajo ese marco, el objetivo de
esta investigacion fue recapitular la historia del arbol de navidad, los hitos que la
han guiado por el mercado de adviento, haciendo especial énfasis en el impacto
ambiental que dicha préactica ha tenido sobre el mundo entero, para asi estar en
situacién de comprender y quizd cambiar esta y otras practicas suntuarias, que,
dada la masificacion, involuntariamente se han convertido en problemas
ambientales. El resultado mas claro sefiala que en los ultimos afios se ha talado

una superficie de alrededor de 20 mil km?.

Palabras Clave

Historia Ambiental, Teologia Ecoldgica, Arbol de Navidad, Huella Ecoldgica.

Introduccion

Llama la atencion que el devenir de la historia ambiental ha tomado tres caminos:
el primero se relaciona con los estudios de paisaje; el segundo tiene que ver con el
deterioro o impacto ambiental producido por las revoluciones industriales o
tecnoldgicas; finalmente el tercer paradigma aborda la forma en cdmo las actitudes,
las creencias y los valores influyen en la interaccion con la naturaleza. Una de las
definiciones mas citadas afirma que la historia ambiental estudia la forma en cémo
interaccionan las culturas y su medio ambiente en el pasado (Worster, 1994), por lo
que la historia ambiental suele ser vista como una version mas amplia de la historia

humana general (Tovar, Avila y Vazquez, 2018).
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Desde otro angulo, la mayor parte de los historiadores del medio ambiente se
abocan a probleméticas locales, regionales y nacionales (Hughes, 2015), aunque a
principios del XXI dado que el cambio ambiental antropogénico ha asumido
proporciones globales, la historia ambiental comienza a abordar la escala mundial,
como el caso de Beinart y Hughes (2010) quienes analizaron la importancia
comercial de ciertos arboles y plantas durante la era victoriana, particularmente
observaron como los britanicos trasladaron flora, fauna y productos bésicos por todo
el mundo, lo que provocé una perturbacion ecolégica, un cambio ambiental radical.

A dicho fenomeno Crosby (Crosby, 1986) lo denominé biota portatil.

Por otra parte, cada vez mas los préstamos epistemoldgicos han hecho sinapsis
entre: la geografia historica, la historia y la filosofia de la ciencia, la historia de la
tecnologia y la ciencia del clima, la arqueologia y la antropologia, la ecologia y la
ecologia historica, pero también con la silvicultura y especialmente con la historia
forestal. No obstante, se ha detectado que dentro de la literatura de la historia
ambiental existe una especie de laguna, una falta de acercamiento tripartita entre la
ecologia, la historia y la teologia, en otras palabras, aunque se han elaborado
algunos trabajos que discuten la relacion entre ecologia y religion (Saniotis, 2012),
se estudia poco sobre la historia ambiental y su relacién con las préacticas religiosas,
es por esa razon que el presente trabajo de investigacion pretende iniciar la

inclusion de tal perspectiva dentro de los estudios de historia ambiental.

Bajo ese marco se sabe que recientemente, después de que el papa Francisco
emitiera la enciclica Laudato Si, alusiva a cuidar el planeta Tierra y su medio
ambiente, diferentes comunidades e iglesias catolicas se han sumado a la reflexiéon
teologica en torno a la vida cristiana bajo un contexto de crisis medio ambiental o
ecologica. Dichas reflexiones abordan ciertos problemas ambientales, tales como:
el derivado del movimiento de millones de personas hacia lugares de culto y las
toneladas de basura que acumulan a lo largo de las distintas rutas de peregrinacion;
o la cantidad de arboles que se talan afio tras afio durante la temporada navidefia.

Sin embargo, sobre esta ultima tradicion ambiental no existen datos sistematizados
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gue lancen una orientacion tendiente a concientizar a la sociedad sobre la poca
sustentabilidad que representa poner un arbol navidefio en la era del mundo
globalizado. De modo que, esta investigacion, luego de enmarcar el estado del arte
e historiografia del arbol de navidad, expone la produccion de arboles navidefios
para a partir de alli estimar su huella ecoldgica, y de ese modo proporcionar

elementos de reflexion en torno a la teologia ecoldgica.

La crisis socioambiental y la teologia ecoldgica

Un andlisis geografico y teologico de las peregrinaciones ayuda a visualizar desde
otros angulos la crisis espiritual por la que atraviesa la sociedad en su conjunto, ya
no solo occidental, sino mundial, ya que mas alla de la relevancia que se le ha dado
al estudio de las peregrinaciones entre otras tradiciones y festividades de corte
religioso, sobre todo desde el punto de vista ritual y espiritual, se propone aqui
observar los actos colaterales a dicho fenomeno, sobre todo los actos vinculados a

la mayordomia ambiental.

En ese sentido, practicar una peregrinaciéon conlleva un itinerario de lugares de
reposo y pernocta a ser atravesados por los peregrinos antes de llegar al santuario
o meta del periplo. Efectivamente, como todo viaje, cualquier peregrinacion a alguin
lugar religioso implica un estilo de embalaje de alimentos desechable para hacer
mas ligera la carga de los peregrinos durante su marcha. En el caso mexicano,
todavia antes de la década de los afios 1970, los utensilios de viaje, propios de una
peregrinacion a la basilica de Guadalupe, incluian comales y ollas de barro, cal,
fésforos, mazorcas de maiz, molcajetes, metates, cucharas de madera, machetes,
resorteras, tompiates (queso de cerdo) y encurtidos, chiquihuites (canastas de
mimbre), servilletas de algodon bordado, frijoles crudos, pepitas, capulines,
cacahuates, amarantos, chapulines asados (grillos comestibles), jumiles vivos
(chinches de arbol comistibles), calabazas, zanahorias, jicamas, naranjas, limones

y chiles, etcétera.
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Bajo ese marco socioambiental, la biodegradacion de los enseres propios de toda
peregrinacion no iba mas alla de tres a cuatro meses, en tanto que el resto del
embalaje regresaba a casa, pero, con la popularizacion y masificaciéon de los
utensilios fabricados a base de polimeros y demas plasticos derivados de petréleo,
los restos de enseres que antafio los absorbia la naturaleza poco a poco fueron
acumulandose en mayor cantidad en el paisaje sobre todo durante el surgimiento

de sus versiones desechables.

Justamente, el problema de la contaminacion que se genera por la practica religiosa
del acto de peregrinar es un fendmeno que recientemente fue estudiado. Uno de los
primeros en dar cuenta de ello fue un hindd (Shinde, 2007), quien mediante un
estudio de caso del complejo sagrado de Tirumala-Tirupati, un popular centro de
peregrinacion al sur de la India, describe como los cambios mas significativos que
experimenta el paisaje durante el transito de las peregrinaciones propiamente
dichas de a poco han gestado nuevas presiones sobre el medio ambiente de ese y
otros sitios religiosos. Desde China, de manera paralela, Huiyu (2007) documenta
una forma de ascetismo ambiental que se practica durante la peregrinacion al
Parque Jingshan, Beijing, también conocido como 'Holy Mountain Pilgrimage’. Con
excepcion de estas dos Unicas referencias, la relacion entre practicas religiosas y
degradacion ambiental no ha llamado el interés entre los estudiosos, solo existe

interés mediatico como el que se describe en la figura 1.

La razon del poco interés por documentar este fendmeno de degradacion
medioambiental, se debe por una parte a que éste es una de esas probleméaticas
gue pese a la tajante evidencia, debido a sus mdultiples aristas ideolégicas, politicas,
culturales, diplomaticas y teoldgicas, suele siempre invisibilizarse puesto que su
reflexion invita a una autocritica de las conductas seculares que los sujetos
reflejados en dicha problematica no buscan cambiar, pese a que dichas acciones
merman de forma constante su propia salud. Por otro lado, no todas las practicas
religiosas que degradan al medio ambiente pueden observarse tan nitidamente,

como la que involucra al fendmeno de las peregrinaciones que hemos mencionado.
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Figura 1
Contaminacién del ambiente producto directo de practicas religiosas

a) Contaminacioén con residuos sélidos derivados de peregrinaciones en la Basilica de Lo Vazquez
en Valparaiso, Chile; b) parte posterior del Templo Phnom Penh, Camboya; c) la Pagoda Kyaiktiyo,
Myanmar; d) frente a Catedral de Notre Dame, Francia; y e) costado del templo Parashurameshvara,

India. Fuente: Google iméagenes 2017.

Lo cierto es que existen ciertas practicas religiosas que degeneran al medio
ambiente pero que debido a su sincretismo y a su configuracion espacio temporal
no pueden apreciarse facilmente a simple vista, sino que es menester recurrir a
otras técnicas sociohistéricas y socioespaciales para poder conocer dicha situacion,
este es el caso de la tradicién del arbol de navidad que en los ultimos afios su
estadistica arroja ciertos datos que deben meditarse desde el punto de vista
teoldgico ambiental.

En ese sentido, en el siguiente apartado se van a exponer brevemente los
elementos mas sobresalientes del proceso historico que conformé el mercado de

adviento, particularmente la investigacion se centra en el caso de la historia del &rbol
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de navidad, su constitucion sincrética, su promocion literaria, su auge publicitario y
finalmente industrial, para con ello posteriormente estimar y ejemplificar con
analogias territoriales el tamafio del impacto medioambiental que producen cientos
de millones de personas al practicar dicha costumbre propia de la temporada

navidefa.

Historia del &rbol de Navidad

Las evidencias mas antiguas vinculadas con la costumbre de usar un arbol se
remontan a la edad de bronce, concretamente a los tallados en roca de la provincia
sueca de Bohuslan, realizados desde dos milenios a.C., puesto que muestran
claramente el traslado de una pinacea con una base para erguirse en otro sitio
(Larrabee, 1872). Dicho culto esta asociado con el mito del Arbol del Mundo, un
motivo recurrente en varias religiones y mitologias, en particular en las religiones
indoeuropeas, siberianas (Figura 2) y nativas americanas, entre otras propias de las
regiones septentrionales (Matthews y Matthews, 2003). Otras manifestaciones
aluden al Arbol de la Vida, cuya filosofia de este Ultimo se corresponde mas con las
tradiciones espirituales del cercano oriente. No obstante, dado su contenido
metaforico en algin momento de la expansién del cristianismo terminaron por
imbricarse (Silo, 1993).

Uno de las primeras interacciones de tales mitos arboéreos se dio luego de la
contencién de los germanos por parte de Lucio Domicio Aureliano en el afio 271 d.
C. (Watson, 1999). De alli se infiere que los pueblos indoeuropeos comenzaron a
fusionar el mitraismo con su culto solsticial de natalis invicti. Posteriormente cuando
Flavio Valerio Aurelio Constantino ascendié como emperador romano en el afio de
306, el naciente cristianismo sustrajo adeptos del mitraismo, empero fue hasta la
época del Concilio de Nicea | del afio 325, cuando la Iglesia alejandrina fijara el dies
nativitatis et epifaniae o dia de natividad (Las Heras, 2008), cabe recordar que la
prohibicién formal del mitraismo en 391 condujo a practicar de forma clandestina el

natalis invicti, simbolizado con un arbol (Ibid.).
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Figura 2

Representacion més antigua de la interaccion entre seres humanos y una pinacea

Tallados en roca en una provincia sueca de Bohuslan, datados entre 1800 y 500 a.

C., mostrando una pinacea. Fuente: Larrabee, 1872, p. 784.

Ese paganismo secreto hacia el 590 fue atendido por Columbano de Luxeuil quien
en una noche de navidad al pie de los montes Vosgos se habria llevado consigo a
algunos de sus feligreses a la cima de una montafia, donde sentados alrededor de
un antiguo abeto, objeto de culto pagano, algunos aldeanos colgaban linternas y
antorchas. Este acto sincrético permitié a San Columbano contar las maravillas del
nacimiento de JeslUs a los campesinos que acudian a ver este espectaculo y

convertir a varios (Chabot, 2008).

Otro misionero anglosajon, San Bonifacio, en el afio 723, estaba en un viaje de
mision en el noreste del imperio franco, en lo que hoy es Hesse, buscando convertir
a las tribus germanicas del norte de Alemania al cristianismo, utilizando como base

la fortificacion de Buraburg, cerca del rio Eder, en donde, con el apoyo de soldados
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francos, planifico y anuncio la tala del roble sagrado Donareiche para desmitificar
su creencia e introducir el cristianismo entre los seguidores de la deidad Donar de
la religion nativa germanica (Emerton, 2000). No obstante, la abundancia de

arboles, paganos, y ateos afirmo mas el sincretismo dentro del ambito privado.

La constitucién sincrética de la Navidad

La historia del cristianismo, teoldgicamente hablando, se puede ver como la historia
de un sincretismo conciliar con episodios de ideas irreconciliables. Por ejempilo,
durante el siglo Xl, ante la disyuntiva de elegir el paganismo germénico o el
cristianismo catolico/romano cualesquiera asumian un rol de ateos. Estos ultimos
exigian una prueba de la existencia de Dios, también exigian definir las
caracteristicas del mismo. La cualidad de universalidad y omnipresencia divina a
algunos como san Anselmo de Canterbury conducia a afirmar el misterio trinitario.
Por lo que la creencia de la existencia de Dios en todo seguia rigiendo el mundo, es
decir, por esos afios san Anselmo asumia que la naturaleza (plantas y animales)
era divina por ser perfecta o tender a la perfeccion (Alvarez, 2001), de tal reflexion
hoy se puede notar como el simbolismo del arbol de navidad cambi6 de sentido, de
sefalar el inicio del solsticio de invierno del hemisferio norte pasé a indicar la fecha
de nacimiento de Jesus de Nazaret, mas aun, dicho arbol, en tanto parte de la
naturaleza (figura 3), por esas fechas no habia perdido su caracter creatural, en
tanto que seguia siendo parte de la naturaleza divina y perfecta de Dios®*.

Esa es una de las razones teoldgicas por la cual en Alcobaca, Portugal, la Orden de
Cister en 1400 determinaba la manera en como habia de decorarse la rama de
navidad (Albuquerque, 2013), razon teoldgica, también por la cual en la ciudad de
Estrasburgo, en el inverno de 1492, la Oeuvre Notre Dame (la Fundacion de Nuestra
Sefiora) compro nueve pinos para las nueve parroquias que habia en dicha ciudad

y de ese modo dar la bienvenida al nuevo afo (Fuchis, 2006), del mismo modo en

8 Los detractores de la perfeccion divina propuesta por San Anselmo, siglo tras siglo mermaron la divinidad
intrinseca de la naturaleza, hasta convertir un arbol creatural en un objeto
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la comuna francesa de Selestat, se menciona el corte de arboles pequefios y ramas

para la decoracion de la navidad de 1521 (Develey, 2017).

Figura 3

Representacién de un manual medieval sobre salud, bienestar y armonia para con los

arboles de la naturaleza

En los mesarios anteriores al siglo XVI la ausencia de herramientas son un indicativo de la
sensible relacion entre los seres humanos y la naturaleza. En los mesarios posteriores

aparecen las herramientas de forma protag6nica. Fuente: Taccuino Sanitatis de 1499.

En el boscoso municipio de Stockstadt am Main, Baviera existe un archivo del afio
de 1527 donde se hace la mencion escrita mas antigua de Alemania sobre un arbol
de navidad (Schwind, 2013). También se sabe que, en 1539 en la catedral de
Estrasburgo, region de Alsacia, se mont6 un arbol de navidad (Ibid.), y en 1576 en
la ciudad de Gengenbach, region de Friburgo, los guardabosques pusieron un arbol
de navidad en la cAmara del Consejo (Marc, 2012). Mientras que en 1597 el gremio
de artesanos de Turckheim, comuna francesa de la region de Alsacia, decoraba con
papel pintado, hilos coloridos, manzanas, obleas y pan de jengibre su arbol de
navidad (Ehrsam, 1999).

Al comenzar los afios 1600, la duquesa Dorothea Sibylle de Silesia, por ese tiempo
perteneciente a la corona de Bohemia, en el invierno de 1611 adorno por primera
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vez el arbol de navidad con velas (Schwanfelder, 2011), este uso de velas en el
arbol de navidad también ocurria en Leipzig en 1632 (Heland, 1995). Contra esta
mania en 1642 despotricé teoldégicamente el luterano ortodoxo, maestro de Spener,
Johann Conrad Dannhauer (Gribmeyer, 2014).

Como se puede apreciar, entre los siglos XV y XVII habia lefiadores, artesanos,
cultivadores y religiosas que decoraban arboles con manzanas y dulces. Luego, la
costumbre se extendié a los hogares privados, esto principalmente en el sur de
Alemania occidental y en la region de Alsacia, por lo que no es raro apreciar que
dicha costumbre esté estrechamente relacionada con el surgimiento del

protestantismo de la Europa occidental.

La promocion literaria de la Navidad

Ulteriormente, luego de la primera mitad del siglo XVIII, las costumbres ligadas al
arbol de navidad se volvieron mas comunes, por ejemplo, se tiene noticia que en
1738 la esposa polaca de Luis XV habria instalado un arbol en Versalles (De
Villaines y De Champs, 2002), en tanto que en algunas granjas de Sodermanland,
Suecia se decoraban los arboles de navidad ya desde 1741 (Heland, 1995),
asimismo el escritor aleman Johann Heinrich Jung (que vivié su infancia en Baden-
Wirttemberg), en sus memorias de 1793 narré como la luz que iluminaba el arbol
de navidad era reflejada por las nueces doradas que colgaban de aquel (Jung-
Stilling, 1836). No obstante, fue la novela “Las penas del joven Werther” de Johann
Wolfgang von Goethe, escrita en 1774 la de mayor importancia para el conocimiento
y difusion del arbol de navidad, tanto entre la poblacion en general de Alemania,
como en otros paises europeos. Alli Goethe describia el arbol de navidad como es
ampliamente conocido hasta el dia de hoy (Goethe, 2005). También el poeta,
dramaturgo, fildsofo e historiador aleman Friedrich Schiller amaba la costumbre de

adornar un arbol en navidad.

Como se puede apreciar, la costumbre de adornar un arbol durante la temporada

navidefia fue impulsada desde el ultimo cuarto del siglo XVIII esencialmente por
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poetas cercanos al luteranismo. Lo cual continué durante el comienzo del siglo
decimondnico, por ejemplo la esposa de Jorge Il del Reino Unido, nacida en
Alemania, Charlotte de Mecklenburg-Strelitz, adorné un arbol de navidad para una
de las fiestas que ella dio a los nifios pobres hacia 1800 (Forbes, 2007). Luego en
1805 el ampliamente conocido tedlogo, evangélico y pedagogo Johann Peter Hebel
en su cancion Die Mutter am Christabend (La Madre en Nochebuena) le dedica
una estrofa a la decoracién del arbol (Kirschner, 2016), por lo cual no es extrafio
gue en Dinamarca el primer arbol de navidad con velas fuera decorado en 1808 por

la condesa Wilhemine de Holsteinborg (Hedeager, 2008).

El Congreso de Viena, méas el impulso del conservadurismo hicieron que la
costumbre de adornar un arbol en temporada de navidad se afianzara luego de
1815, sobre todo entre la aristocracia y la naciente clase media. Como ejemplo hay
que citar al caricaturista, pintor y tenor prusiano Wilhelm Hoffmann que introdujo el
primer arbol de navidad decorado para nifios pobres en Weimar, Turingia, Alemania
(Wahler, 1937). Noétese que el arbol de navidad propio de la nobleza europea era
una moda muy extendida a comienzos del siglo XIX (Figura 4), de alli que la princesa

Henrietta de Nassau-Weilburg lo introdujera en Viena en el inverno de 1816.

Sin embargo, fue la joya literaria Nussknacker und Mausekonig (El cascanueces y
el rey de los ratones) escrito por Ernst Theodor Amadeus Hoffmann en 1816 lo que
catapulté al reluciente y moderno arbol de navidad, decorado con manzanas
doradas y caramelos en medio de la noche de navidad (Hoffmann, 2016), desde el
sur de Francia hasta el norte de Europa, particularmente en Oslo, Noruega donde
hacia 1822 bajo el arbol de navidad se colocaban regalos y juguetes (Weiser-Aall,
1953).

De gran valia fue el hecho de que la reina Victoria, cuando era nifia pequefia, tuvo
un arbol de navidad en su habitacion cada temporada. En su diario para la
nochebuena de 1832, la entonces princesa de 13 afios describia cdmo en el salon

habia dos arboles con luces y adornos de azucar, también sefialé como se
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colocaban los regalos alrededor de los arboles (Esher, 1912). En ese mismo afio,
Karl Follen, un profesor de Harvard nacido en Alemania, fue el primero en colocar
un arbol de navidad en su casa de Cambridge, Massachusetts, de esa manera se

introdujo esta costumbre en Nueva Inglaterra, Estados Unidos (Gewertz, 1996).

Figura 4
llustracion de un mercado navidefio en Nirnberg, Alemania hacia 1800.
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Notese como la mujer que lleva el arbol, también carga algunos juguetes, tal como;
marionetas o mufiecos. Fuente: Litografia del siglo XIX. Museo Nacional Aleman, Nurnberg,

Alemania.

Por esa época varias figuras de la nobleza europea ayudaron a difundir dicho
sincretismo religioso asociado al natalicio de Jesus de Nazaret, algunos
documentos involucran a: la duquesa Helene de Orleans quien en 1837 introdujo el
arbol de navidad en el palacio de las Tullerias de Paris (De Villaines y De Champs,
2002); en tanto que en 1846 lady Elizabeth Theresa (Fox-Strangways) Feilding
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describia como en la Abadia de Lacock, Wiltshire Inglaterra, se decoraban los

arboles de navidad a imitacion de los de Bohemia (Schaaf, 2010).

La época industrial y publicitaria de la Navidad

Sin restar merito, se debe admitir que la difusion mas apremiante se debe a la reina
Victoria que luego de casarse con Albert de Saxe-Coburg en 1840, el arbol de
navidad llegdé a Londres (Crump, 2013). Casualmente dos afios después un diario
inglés anunciaba la venta de arboles navidefios. Alli mismo en 1844 se publicé el
primer libro que narraba el origen del arbol de navidad (Darton, y Clark, 1844). En
tanto que en Dinamarca el novelista y poeta Bernhard Severin Ingemann lo hace
aparecer tanto en un salmo que compuso en 1840 como en una traduccion de "Feliz
Navidad" en 1850 (Weyse, 1945). Un célculo moderado arroja alrededor de cien mil
arboles navidefios vendidos en Europa hacia mediados del siglo XIX, puesto que
tan soOlo en Paris existen reportes de la venta de mas de treinta mil arboles
navidefios para ese tiempo (Héfle, 2017), quiere decir que los cinco principales
mercados de adviento vendian anualmente més de 100 mil &rboles navidefios, por

lo menos desde 1850.

Al otro lado del Atlantico, en los Estados Unidos de América el primer mercado de
arboles de navidad fue producto de una cosecha de abetos de 1851 de las
montafias de Catskill, los cuales fueron a parar al mercado Washington en la ciudad
de Nueva York. Para 1880 el negocio se habia extendido unos 500 kilbmetros
puesto que el mercado navidefio de Nueva York era abastecido desde los bosques
de New Hampshire. En 1899 el abeto de Douglas (Pseudotsuga menziesii) se
extraia de los bosques del oeste del estado de Washington y se enviaba a los
mercados de Texas y al sur de California antes de 1920 (Chastagner y Benson,
2000).

Como se puede conjeturar, la nobleza franco-prusiana y la naciente clase media,
como audiencia objetivo de los literatos de cuentos de hadas formaron parte del

proceso social que introdujo el habito de adornar un pequefio arbol de navidad al
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interior de algunas iglesias como la Abadia de Lacock o dentro de castillos como el
de Windsor. Esa visible practica fue divulgada de manera publica mediante diarios
citadinos y libros de historietas (Figura 5). Cabe destacar que durante el siglo XIX
el mercado de arboles de navidad se abastecia de ejemplares silvestres, por lo que
historiométricamente se puede estimar qué durante los 100 afios del siglo
decimondnico, alrededor del mundo, llegaron a los diez principales mercados de

adviento aproximadamente cinco millones de arboles.

A comienzo del siglo XX el mercado mundial de arboles de navidad era de alrededor
de tres millones por afio. Tan sélo en 1901 se sembraron 25,000 arboles navidefios
en una granja de piceas cerca de Trenton, Nueva Jersey (Koelling, 1996), para
mediados de la década de 1920 el uso de arboles de navidad se habia extendido a
todas las clases sociales. Se estima que a nivel mundial, en funcion de los 20
millones de familias cristianas con posibilidad econémica para adquirir un arbol
navidefio hacia 1925, por lo menos se cortaron mas de nueve millones de arboles
para cubrir sélo el 40% de semejante mercado. Cabe sefalar que desde 1923, en
el jardin sur de la Casa Blanca, se enciende el arbol de navidad con luces eléctricas
(Christipedia, 2018), y desde 1931 el Rockefeller Center colocd su afamado arbol

navideno.

Figura 5
Anuncios publicitarios del arbol de navidad en el periédico politico semanario aleman
Fliegende Blatter del 29 de noviembre de 1885.
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Fuente: Crump, 2013, p. 141.

A pesar de los primeros esfuerzos industriales, a fines de la década de 1940 el 90%
de todos los arboles de navidad naturales vendidos en los Estados Unidos aun se
obtenian de los bosques nativos (Chastagner y Benson, 2000). Conforme a la
demografia histérica propuesta en esta investigacion, significa que, durante las
primeras cuatro décadas del siglo XX, a nivel mundial, se talaron mas de 250
millones de arboles para uso navidefio, principalmente de abeto, abeto Douglas,

abeto negro y abeto blanco (Figura 6).

Figura 6
Cosecha de abeto Douglas de rodales naturales durante la década de 1940 cerca de
Shelton, WA. Cortesia de la Asociacién del Arbol de Navidad del Pacifico Noroeste.

Fuente: Pacific Northwest Christmas Tree Association

A partir de la posguerra el comercio de arboles de navidad estaba plenamente
diversificado y especializado de modo que su crecimiento fue exponencial. Tan sélo

la lista de accesorios es bastante amplia, la cual podemos acotar de la siguiente
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manera: figurillas de porcelana sin esmalte o bisques, figuras de papel troquelado o
en alto relieve, litografias y cromolitografias, esculturas de papel maché y de hierro
fundido, mascaras, figuras de filigrana, adornos de cartén repujado; adornos
metalizados, de lentejuela, de cera, de tela; diversos juguetes de madera,
candeleros de diversos materiales alusivos, agitadores, sefiales publicitarias,
tarjetas postales, tarjetas de felicitacion, dulces y juguetes de plastico,
rompecabezas, libros de cuentos de navidad, villancicos ilustrados, etiquetas de
regalo, juguetes roly poy, osos de peluche, juguetes Disney, juguetes de domingo
alusivos al arca de Noé con los ocho miembros de su familia, mas 200 tipos de
animales (TAFT, 2016).

Si bien es cierto que esta acelerada promocién y produccion comercial, entorno al
mito del arbol de navidad, en un principio fue fomentada por cientos de mercados
navidefos o de adviento ultra especializados, dentro de los cuales por su tamafio e
impacto internacional podemos mencionar los mercados europeos siguientes:
Mercado Internacional de Navidad de Essen, Alemania, Mercado de Navidad Rosa
en Munich, Mercado Navidefio de Leipzig, Mercado de Hamburgo, Mercado de
Stuttgart, Mercado de Aquisgran; Mercado de Navidad de Colmar, Francia, Mercado
de Adviento de Estrasburgo, Mercado de Montbeliard, Mercado de Metz; Mercado
de Navidad de Viena, Austria, La Feria de Adviento en la Basilica de Budapest,

Hungria; Basilea, Suiza y el Mercado de Leicester Square, Londres.

Del mismo modo se puede citar a los mercados mas grandes, antiguos e
importantes de la temporada decembrina de los Estados Unidos de América:
Christkindlmarket, Bethlehem, Pensilvania, E. U. A., Downtown Cincinnati, E. U. A,,
Downtown Holiday Market de Washington D. C., Union Square Holiday Market,
Nueva York, Columbus Circle Holiday Market, Nueva York, Christmas Village,
Baltimore y Mercado Navidefio y Festival de Tomball, Texas. También es cierto que
fueron revistas como The Saturday Evening Post, Ladies' Home Journal y la revista

Life las que masificaron los anuncios navidefios de marcas populares como Kodak,
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Cream of Wheat, Baker's Cocoa, Ford y Coca Cola Company, las cuales usaron al

arbol navidefio dentro de sus estrategias de venta.

Ahora bien, con base en un calculo socioambiental de Johnson y Crossing (20013),
relativo a la cantidad mundial de poblacion cristiana de 1900 al afio 2025, mas otro
de Our World In Data (2016) en torno a la cantidad de poblacién pobre para el mismo
periodo, obtuvimos un estimado de la cantidad de familias cristianas (de ocho
miembros a comienzos del siglo XX, hasta llegar a familias de tres miembros a
comienzos del siglo XXI) que estuvieron en condicidbn de adquirir un arbol de
navidad real durante el lapso sefalado. El célculo elaborado consider6 la llegada
del arbol navidefio de plastico a partir de 1970 (Figura 7), asi como las tasas de

produccion de coniferas del siglo XX por pais.

Figura 7
Poblacion cristiana en posicion de adquirir arboles navidefios y célculo estimado.

1,000,000,000

Familia cristianas

900,000,000
s Con solvencia #

800,000,000 l

s Arholes navidefios

700,000,000

600,000,000 J

500,000,000 /

400,000,000

300,000,000 ‘/j

200,000,000 / ‘
e

o /_J_,_F—F’;\:L_.-____—k_—d

1900 1925 1950 1975 2000 2025

Fuente: elaboracién propia con base en Johnson y Crossing, 2013; OWID, 2016.

Con tal revisiéon fue posible conjeturar que toda esta estrategia de mercadotecnia
disefiada exclusivamente para atender el basto mercado navidefio ya descrito,
termind en una cosecha de 600 millones de arboles cortados de 1900 a 1949 y otra
cercana a los 1000 millones de pinos navidefios talados de 1950 a 1970, en tanto
gue en el periodo que va de 1971 a 2018 la cantidad de arboles, que se usaron para
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la temporada de adviento, supera facilmente los 2000 millones. Mientras que la
suma histérica, de 1900 a 2030, de todos esos arboles de navidad es de 5,000

millones.

Al respecto, la industria navidefia que fomenta de manera mediatica este
sincretismo religioso no percibe ningun problema en el hecho de que los millones
de arboles navidefios talados a lo largo de la historia equivalen a un bosque de unos
20 mil km?, justamente del tamafio del territorio del pais de Israel moderno. En
términos historicos, si todos los arboles navidefios hubieran vivido 60 afos, por lo
menos, hubieran generado una cantidad de oxigeno suficiente para mantener la
respiracion de los 6,000 millones de seres humanos que poblaban la Tierra en el
afio 2000 por mas de 150 dias, o bien darle oxigeno por un dia completo a un billén

de personas.

Reflexiones finales

Como se ha expuesto, la historia del arbol de navidad puede situarse en tres
momentos: el de su constitucion sincrética entre el siglo XI al XVII; seguida de un
periodo de promocion literaria que va del siglo XVII al XVIII; y finalmente su época
industrial y publicitaria reafirmada por los mercados de adviento del siglo XIX al XXI.
Durante las dos primeras etapas el impacto ambiental de dicha costumbre no tuvo
implicaciones mundiales. Es durante su ultima etapa, la que inicio a comienzos del
siglo XIX, cuando su impacto ambiental comenz6 a dejar una huella notable sobre
el medio ambiente a nivel global, al grado tal de que, tan sélo para el caso del siglo

XX, su préactica ha talado una superficie de alrededor de 20 mil km?2,

En efecto, es posible que el problema de la degradacion del medio ambiente a
consecuencia de ciertas practicas religiosas sincréticas se debe a que estas ultimas
han ido a diferente ritmo de las practicas industriales, en otras palabras, mientras la
industria cambid y diversifico sus practicas de manera veloz, algunos credos no han
ajustado sus practicas, digase hacia tendencias menos perjudiciales para el medio

ambiente. Por ejemplo, sabiendo que hoy en dia existen millones de familias
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cristianas, y que la practica de talar arboles para usarlos unos dias durante el
inverno del hemisferio norte perjudica seriamente al medio ambiente se podria optar
por reorientar la costumbre hacia la adopcién de diminutos juniperos (entre otras
coniferas bonsai) para por una parte frenar la deforestacion y la erosion de suelos
gue causa el cultivo de pinos de navidad y por la otra fomentar el cuidado de plantas
vivas, en tanto que el didlogo ecuménico resuelve el sincretismo anticristiano del
arbol de navidad. Irbnicamente, recuérdese que, en el pesebre, esa noche, no habia

ni un pino.

Referencias
Albuquerque, J. (2013). Mosteiros Cistercienses Historia, Arte, Espiritualidade e

Patrimonio. Tomo Il. Alcobacga, Portugal: Jorlis.

Alvarez, Antonio. (2001). Las pruebas de la existencia de Dios en el Proslogio de
San Anselmo. Almeria: Universidad Almeria.

Beinart, W., & Hughes, L. (2010). Environment and empire. Oxford: Oxford

University Press.

Chabot, Alphonse. (2008). La nuit de Noil dans tous les pays. Paris: Library of
Alexandria.

Chastagner, G. A., & Benson, D. M. (2000). The Christmas tree: traditions,
production, and diseases. Online Plant Health Progress. DOI: 10.1094. PHP-2000-

1013-01-RV.

Christipedia. (2008). “Origin of christmas tree. development, meaning”, Christipedia.

Documento disponible en: http://www.ministers-best-friend.com/CHRISTIPEDIA-

124



TM--THE-ORIGIN-Of-The-CHRISTMAS-TREE-DEVELOPMENT-and-
MEANING.html

Crosby, A. (1986). Ecological imperialism: The biological expansion of Europe, 900-
1900. Cambridge: Cambridge University Press.

Crump, W. D. (2013). The Christmas Encyclopedia. Jefferson City, E. U. A.:
McFarland.

Darton y Clark. (1844). The Christmas tree: A present from Germany. Londres:
Darton & Clark.

Develey, Alice. (2017). D'ou vient le “sapin” de Noél?, Le Figaro. 20/12/2017.

De Villaines, B., y de Champs, H. (2002). Les saisons de la vie: traditions familiales
et moments privilégiés du Moyen Age & nos jours. Tournai, Bélgica: La Renaissance

du livre.

Ehrsam, R. y Fuchs, J. (1999). Le vieux Turckheim: Patrimoine béti et patrimoine

familial; topographie. Colmar, Francia: Bentzinger.

Emerton, Ephraim. (2000). The Letters of Saint Boniface. Nueva York: Columbia

University Press.

Esher, R. B. B. (Ed.). (1912). The girlhood of Queen Victoria: a selection from Her
Majesty's diaries between the years 1832 and 1840. (Vol. 1). Nueva York: Longman,
Green & Co.

Forbes, B. D. (2007). Christmas: A candid history. Berkeley: University of California

Press.

Fuchis, Francgois. (2006). 'CEuvre Notre-Dame de 1942-93, Bulletin de la Cathédrale
de Strasbourg, 24: 55-112.

125



Gewertz, Ken. (1996). Professor Brought Christmas Tree to New England. 200th
Anniversary of Charles Follen's birth marked this year. E. U. A.: Harvard University
Gazette. December 12, 1996.

Goethe, Johann. (2005). Las Penas del joven Werther. Argentina: Colihue.

Gribmeyer, Michel. (2014). Weihnachts-Irrtiimer. Hannover: Kindle.

Hedeager, Anne. (2008). Danmarks fagrste juletrse blev teendt i 1808, Kristeligt
Dagblad, 17. december 2008. Documento disponible en: https://www.kristeligt-
dagblad.dk/kronik/danmarks-frste-juletr-blev-tndt-i-1808

Heland, Birgitta. (1995). Julgranen. Volumen 17 de Faktahafte fran Helsingborgs

museum. Helsingborg: Helsingborgs museum.

Hoffmann, E. T. A. (2016). El cascanuecesy el rey de los ratones. Milano: Paperless.

Hofle. S. (2017). Christbaum / Weihnachtsbaum / Tannenbaum. Eppingen,
Alemania:  Stefan  Hofle, 2017.http://www.christbaumverkauf-hoefle.de/der-

christbaum.html

Hughes, J. (2015). What is Environmental History? What is History? NJ: John Wiley
& Sons.

Huiyu, Wu. (2007). Jingshan-2007 Ascetismo ambiental 'Holy Mountain Pilgrimage’,
Eco-Taiwan, 17(2007/11/01): P71-72 [RE3&. (2007). #1L-2007 IREEIT “E21LEH

B £REEE, (17), 71-72]

Johnson, T. M. Y Crossing, P. F. (2013). Status of Global Mission, 2013, in the
Context of AD 1800-2025. International Bulletin of Missionary Research, 37, (1): 33

126



Jung-Stilling, J. H. (1836). Das Heimweh und der Schlissel zu demselben, Volumen
1. Stuttgart: Scheible.

Koelling, Melvin. (1996). Soils and Christmas Tree Production. Part 1 Fundamentals,
Christmas Tree Journ, 42(4): 16-23.

Kiarschner, J. (1882). Deutsche National-Litteratur, volumen 142, nimero 1. Berlin:

W. Spemann.

Larrabee. W. (1872). "the bronze age in sweden larrabee", Popular Science Monthly,
35(10): 778- 786.

Las Heras, A. (2008). Jesus de Nazareth, la biografia prohibida. Madrid: Nowtilus.

Marc, Faltin. (2012). »O Tannenbaum« von A bis Z. Baden online, 14. November
2012. Documento disponible en https://www.bo.de/kultur/kultur-regional/o-

tannenbaum-von-bis-z

Matthews, J., y Matthews, C. (2003). The Winter Solstice: The Sacred Traditions of

Christmas. Essex: Godsfield.

Our World In Data [OWID]. (2016). Number of people not in extreme poverty.
Documento recuperado de: https://ourworldindata.org/grapher/world-population-in-

extreme-poverty-absolute?overlay=sources

Saniotis, A. (2012). «<Muslims and ecology: fostering Islamic environmental ethics».
Contemporary Islam, 6 n° 2 (2012): 155-171.

Schaaf, Larry. (2010). Correspondence of William Henry Fox-Talbot. Archivo de la

Colleccion: British Library, London, Manuscripts - Fox Talbot Collection. sobre

127



20179. Documento disponible en:
http://foxtalbot.dmu.ac.uk/letters/transcriptName.php?bcode=Talb-
WH&pageNumber=5030&pageTotal=10047&referringPage=251

Schwanfelder, Werner. (2011). Stort Sie der Weihnachtsbaum auch?.
Obermichelbach, Bavaria: Evangelische Kirchengemeinde Obermichelbach.
Documento disponible en: http://www.ev.obermichelbach.net/2011/11/stort-sie-der-

weihnachtsbaum-auch/

Schwind, Matthias. (2013). Geschichte vom "weiennacht baum", Main Echo,
21/12/2013. Disponible  en:  https://www.main-echo.de/regional/stadt-kreis-
aschaffenburg/art3986,2874708

Shinde, K. N. (2007). Pilgrimage and the environment: challenges in a pilgrimage

centre. Current Issues in Tourism, 10(4), 343-365.

Silo. (1993). Mitos, raices universales. México: Plaza y Valdés.

TAFT. (2016). Antique Christmas. November 6, 2015-January 3, 2016. Cincinnati,
Ohio: Taft Museum of Art.

Tovar, R., Avila, Maria, y Vazquez, Shany. (2018). “Mil Millones de Arboles de
Navidad Aserrados, El Saldo de un Sincretismo Religioso”, Historia Ambiental

Latinoamericana y Caribefa, 8(2), 210-233.

Wahler, Martin (1937). Der deutsche Volkscharakter: Eine Wesenskunde der

deutschen Volksstdmme und Volksschldge. Jena: Eugen Diederichs Verlag.

Watson, Alaric (1999). Aurelian and the Third Century. London: Routledge.

Weiser-Aall, Lily. (1953). Juletreet i Norge. Oslo: Folkemuseum.

128



Weyse, C.E.F. (1945). Julen har bragt velsignet bud. Copenhague: Wilhelm Hansen.

Worster, D. (1994). Wealth of Nature: Environmental History and the Ecological
Imagination. Cary: Oxford University Press.

129



7. La fe ante la incertidumbre: Perspectivas y experiencias ante el
deterioro ambiental.

Felipe R. Vazquez Palacios, Rodrigo Tovar Cabafias y Shany A. Vazquez Espinosa

Resumen

En el presente analisis se aborda la forma en que los pescadores perciben y dotan
de significado al cambio climético y al deterioro ambiental desde la perspectiva de
la fe en un contexto en el que la pesca, que es su medio de vida y parte central de
Su organizacion social, se ve comprometida. Se abordan las preocupaciones que
tienen sobre la continuidad de la vida como la conocen y los correlatos que elaboran

a partir de sus creencias, principalmente de corte apocaliptico.

Palabras Clave: Cambio climético, fe, perspectivas, experiencias.

Introduccion

El cambio climatico es un fendmeno que ha acompafiado a la humanidad a lo largo
de su historia en todo el mundo, desde los trépicos hasta los polos y en todos los
paises independientemente de si son pobres o ricos. Este fenémeno es producto de
la relacion dialéctica y reciproca entre el entorno y las acciones humanas. Por tanto,
no es de extrafiarse que entre mas evidentes se hacen sus efectos, mas vamos
tomando conciencia sobre la forma en que afectamos al medio ambiente y en que
este nos afecta, pues el cambio climatico se presenta como un multiplicador de
conflictos y desventajas. Las consecuencias del cambio climético, principalmente,
se dejan sentir en actividades primarias como la pesca, la agricultura o la ganaderia,
lo que afecta a las comunidades mas pobres, pues cada vez se dificulta mas cumplir
con las exigencias de produccion, se presentan devaluaciones y, a causa de la
precariedad y la marginacion, aumentan también los flujos migratorios; incluso, en
algunos casos el deterioro ambiental es tal que a las pérdidas econOmicas se han
sumado los dafios a las viviendas o a las comunidades que se encuentran en zonas

de alto riesgo como las costas o las montafas.
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Con todo lo anterior, resulta dificil de comprender que los estudios sobre el cambio
climético en nuestro pais vieran la luz apenas hace veintiocho afios en 1994. Desde
aquella época hasta el 2004, segun Grunstein (2014), los estudios fueron
impulsados por organismos del Estado como el Instituto Nacional de Ecologia (INE)
y la Secretaria de Medioambiente y Recursos Naturales (SEMARNAT). La mayoria
de estos analisis se enfocaron en explicar los desastres hidrometeoroldgicos a partir
de la oceanografia, la silvicultura y la meteorologia; estos analisis fueron tan
relevantes que fueron respaldados por organismos como la Comision Econdmica
para América Latina y el Caribe (CELADE) y por el Programa de las Naciones
Unidas para el Desarrollo (PNUD). Algunos ejemplos son el Atlas climatico y de
cambio climatico del estado de Oaxaca, México (Fernandez, 2012), la obra Agua,
bosques y cambio climético. Hacia una nueva politica de forestacion en México
(Pichardo, 2006) y Cambio climatico en México. Un enfoque costero y marino
(Rivera, 2010).

Pasado el tiempo, a estas contribuciones realizadas desde las ciencias fisicas y
bioldgicas, se sumaron las de las ciencias sociales que mas alla de explicar los
cambios ambientales y los estragos del cambio climatico, se centraron en sus
consecuencias y en las pérdidas materiales. En este rubro destaca el estudio de
Lucatello y Rodriguez (2011) que abordan diversas problematicas sociales
relacionadas con el cambio climatico al cual define como la manifestacion de una
crisis ambiental. Sin embargo, el andlisis mas relevante en esta linea de
investigacion fue realizado por Rivera y Loza (2013), quienes desde la perspectiva
socioantropoldgica abordan a profundidad los efectos que ha tenido el cambio
climatico en el medio rural. Otras aportaciones que han surgido en ciencias sociales

a nivel continental son las siguientes:

Los analisis que promueven el desarrollo enddégeno y privilegian los conocimientos
ancestrales sobre los cientificos o tecnocraticos. El principal argumento de estos
estudios es que aquellos pueblos originarios cuyas formas de vida no se han visto

alteradas tienen recursos renovables de mayor calidad y son mas autonomos. Un
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ejemplo de esto es el analisis que realiza Vazquez (2022) sobre la cuenca del
Papaloapan en el que observa que antes de que Alvarado fuera visto como un
puerto de altura tenia una mayor sostenibilidad pues se mantenia un equilibrio que

permitia la regeneracion ambiental.

Los estudios que critican el elevado costo de productos y servicios del eco-
mercadeo y los que critica algunas medidas como el llamado impuesto verde.
Algunos ejemplos de estos analisis son los trabajos de Galan (2022) y Figueroa
(2022), en los que se apunta que aun cuando el cambio climatico se presenta como
una realidad que debemos afrontar existen actores econdmicos y politicos que
lucran con determinados productos haciendo que solo las personas con un
determinado nivel de vida puedan acceder a los productos que son amigables con
el medioambiente. También estos estudios sefialan que aun cuando los impuestos
verdes buscan disuadir a las empresas de causar dafios al medioambiente, se
presentan casos en los que algunos actores econémicos pagan dichos cargos para

contaminar y continuar con sus actividades de explotacion.

o Los estudios que abordan el desarrollo de nuevas tecnologias cuya finalidad
es aminorar los efectos del cambio climatico, las cuales tienen funciones preventivas

y paliativas (Constantino y Mufioz, 2004).

Estos estudios son relevantes porque permiten identificar diversas repercusiones
del cambio climatico desde un enfoque global, economicista y biofisico. Por ello se
vuelve necesario abordar desde una perspectiva vivencial aquellas comunidades en
las que el cambio climatico afecta las formas mas esenciales de subsistencia,
aguellas en las que se entabla una relacion estrecha con la naturaleza. En otras
palabras, se requieren analisis complementarios que partan de las personas, de sus
experiencias y sus temores, pues son ellas quienes a través de su dinamica y su

devenir cotidiano marcan los ritmos del cambio climatico.
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Asi, en este analisis hemos decidido enfocarnos en una region pesquera: el puerto
de Alvarado y la ribera de Papaloapan en Tlacotalpan que se encuentra en la parte
central del Golfo de México. Consideramos que el area de estudio se presentaban

diversas particularidades como:

o Que los pescadores dependen de 6ptimas condiciones ambientales para
obtener producto del mar y garantizar su subsistencia, por lo que la contaminacién
de las aguas y los cambios bruscos en las temperaturas hacen que determinadas
especies desaparezcan o se alejen de las costas, lo que se traduce en mayores
riesgos, principalmente, para los que se encuentran entrados en afos.

o Que al ser una zona privilegiada para la pesca ha sido objeto de la
explotacion desmedida e irresponsable, cuestién que beneficia a las empresas y a
los capitalistas, pero no a los locales cuyo medio de vida se va deteriorando de
manera irreversible. En este caso, la dinamica de explotacidén se presenta como un
circulo vicioso en el que cada vez se pide mas producto en condiciones cada vez
mas adversas.

o Que, al ser una comunidad pequefa y con una cultura pesquera, los ritmos
de vida son marcados por esta actividad, al igual que las actitudes, perspectivas,
prospectivas y creencias religiosas de las personas. Cabe sefialar al respecto que,
en un escenario como el que se aborda en este andlisis, la fe, la vida, el trabajo y la
subsistencia presentan una sinergia que se conjuga en una toma de conciencia

ecolégica en la que el cambio climatico toma un lugar central.

Considerando estos aspectos, se realizé trabajo de campo durante 2017 y 2018.
Para lograr la recopilacion de informacion se hicieron tres temporadas que duraron
quince dias cada una y se llevaron a cabo de manera espaciada, ya que esto
permitié6 reformular los preceptos metodoldgicos y tedricos de la investigacion y

ajustarlos a la realidad que se nos presentaba.

Los datos que se recopilaron fueron, principalmente de corte cualitativo, por lo que

nos enfocamos en las experiencias de las personas mayores sobre el cambio

133



climatico a fin de reconstruir una narrativa a partir de ellas. En total se realizaron
109 entrevistas a profundidad, asi como platicas dirigidas a creyentes tanto catélicos
como evangeélicos de corte pentecostal e historico. Uno de los criterios que se
tomaron en consideracion para la seleccion de los informantes fue que tuvieran al
menos 5 afos de pertenecer a una agrupacion religiosa, de tal modo que no fueran
feligreses itinerantes y que también tuvieran al menos 20 afios de vivir en el mismo
lugar, ya que esto garantizaria que tendrian conocimiento de los cambios que han
acaecido en su comunidad tanto en lo que se refiere a las dinAmicas de vida como
en lo que respecta al entorno geofisico; también se tomo6 en consideracion la
situacion socioecondmica, por lo que solo se entrevisté a personas que percibieran
menos de tres salarios minimos, ya que esto garantizaria que la pesca seria su
principal actividad de subsistencia y que se verian en la necesidad de hacer uso de
su fuerza de trabajo en otras actividades para complementar sus ingresos y ganarse
el pan diario entre las que se pueden mencionar: utilizar sus lanchas para promover
el turismo o realizar actividades de servicio en las ciudades o albafiileria.

Algunas preguntas que sirvieron como hilo conductor de las narrativas de los

informantes fueron:

o ¢,Como se procesan los temores e inseguridades que el cambio climatico
provoca?
o ¢ Seré la fe el medio mas idoneo para crear un ambiente de seguridad y una

perspectiva hacia el futuro?
o ¢ Se puede adquirir a través de la fe una conciencia ecolégica y una postura

de respeto por el medioambiente?

Estas interrogantes permitieron distinguir dos temas centrales que orientaron las
narrativas. En primer lugar, los informantes expresan su incertidumbre y se
cuestionan constantemente por la continuidad de la vida. ¢ Seguiremos comiendo lo
mismo?, ¢podremos vivir todavia de la pesca?, ¢como podremos afrontar el
deterioro del mar y sus inclemencias? son algunas de las preguntas que se hacen

a diario los pescadores porque su subsistencia y su vida dependen de su
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medioambiente. En segundo lugar, los informantes relacionan estas
preocupaciones con sus creencias religiosas y su cosmovision, adoptando posturas
que oscilan entre dos polos: el de la resignacion porgue se considera que el
deterioro ambiental es un designio divino que no se puede contravenir y el de la
conciencia ecoldgica que busca sanar el dafio que ha hecho el hombre al planeta

para asi cumplir con el principio de la mayordomia.

Esto es especialmente importante si se tiene en cuenta que las instituciones
religiosas han comenzado a sefialar que el planeta es un regalo de dios o que al
cuidar el jardin del mundo se muestra respeto a la creacion (Tovar, 2016). Incluso,
segun Hodson y Hodson (2011), en las iglesias ha surgido un modelo cristocentrico
gue han adoptado la mayoria de los creyentes y que plantea que la mayordomia de
la creacion debe buscar el beneficio tanto de los hombres como de la naturaleza,

tal como se vera mas adelante.

¢, Qué futuro nos depara?

En Alvarado y en la rivera del Papaloapan, la pesca esta tan arraigada a la forma
de vida que el deterioro del medioambiente se percibe como una sefial del fin del
mundo y de que Cristo esta por venir; algunas personas, incluso, han relacionado

los cambios en el entorno con determinadas profecias biblicas.

En este sentido, una de las preocupaciones que mas destacaron entre los creyentes
fueron las relacionadas con su salud, ya que para ganarse el pan diario requieren,
ya sea por medio de la pesca u otras actividades, estar en dptimas condiciones
fisicas, pues su principal recurso es su fuerza de trabajo. Destaca que mas de la
mitad se mostraron preocupados por las enfermedades respiratorias a causa de las
variaciones en las temperaturas y que el resto consideraron que eran mas
alarmantes las enfermedades respiratorias. Todos los informantes vieron como
principal causa a la contaminacion, pero también a cuestiones éticas relacionadas

con el respeto a la creacion de Dios y el gjercicio de la mayordomia.
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Continuando con las preocupaciones por la salud, la mayoria comentaron que,
durante los meses de abril y mayo (cuando hace mas calor), caian desmayados a
causa de la deshidratacion y también les daba mucha comezén en la piel debido al
contacto con el agua; otros sefialaron que el reflejo del sol afectaba sus ojos y que
incluso, algunos pescadores quedaban ciegos. Hubo quienes hicieron notar que con
el calor se presentaban enfermedades como el dengue y el zika, mientras que
algunos més comentaron que los alimentos se descomponian con mas facilidad lo
que traia por consecuencia fuertes infecciones a causa de la intoxicacion,
problemas estomacales, salpullido, vomitos, tifoideas e incluso dolores de cabezay
fiebres. También hubo pescadores que comentaron tener problemas de presion
baja y dificultades para realizar su actividad a causa de las altas temperaturas, ya
gue esto les traia dolores musculares y 6seos, principalmente en las rodillas, la
espalda y los brazos. Incluso, algunos sefalaron que los cambios en la temperatura
propiciaban el desarrollo plagas como piojos, gusanos que les provocan infecciones
en la piel.

En los meses de agosto, tienen que enfrentarse a las lluvias intensas, a los
huracanes y a los nortes, lo que afecta aquellos pescadores que se centran en

capturar especies determinadas de manera estacional.

Otra preocupacion relevante fue aquella que se relacionaba con la continuidad de
la vida, pues si continua el cambio climético y se recrudece el dafio ambiental, las
actividades productivas como la pesca y la agricultura se veran afectadas y no se
podrd dar marcha atrds. Algunos pescadores manifiestan esta preocupacion
preguntandose qué comeran en el futuro, pues las especies en el mar
desapareceran y aquellos alimentos que antes les eran comunes ahora ya no lo
seran como es el caso del robalo, el huachinango, la mojarra, el pulpo y el camarén
gue ahora se encuentran mar adentro. Asimismo, el clima ha hecho que algunos
pescadores se hayan visto en la necesidad de pescar mas noche para no exponerse

a las altas temperaturas.
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Es necesario sefialar que debido a la gravedad de los efectos del cambio climatico
los creyentes ya no tienen fe en que la ciencia o la tecnologia puedan revertir el
deterioro ambiental. Incluso, la incertidumbre que tienen del mafiana es tal que tres
cuartas partes de ellos mencionan que ya les es imposible predecir el clima del dia
siguiente. Lo Unico de lo que tienen certeza es de que el dia de mafiana habran de
enfrentarse a plagas, enfermedades, mala economia, pobreza, hambre y migracion.
Y aunque, en el dia a dia sufren las consecuencias de la contaminacion y el
deterioro de su entorno, solo unos cuantos pescadores (catorce) entrevistados
consideraron que dependia de ellos hacer algo para subsanar su situacion, mientras
gue una cuarta parte sefialaron que eso era responsabilidad del gobierno y de los
dirigentes locales.

Y asi esta situacion ha ido deteriorando tanto la salud de los pescadores como su
estado de animo, sin embargo, aun cuando muchos pescadores jovenes ya no ven
futuro en la pesca, muchos jovenes se niegan a abandonar su tierra y prefieren
luchar hasta naufragar en ella con la esperanza de volver a aquellos tiempos en que
“habia, se podia y se disfrutaba”. Esto demuestra un arraigo a la vida pasada y a
las tradiciones, los espacios y la organizacion de la cotidianeidad, pues es de lo que
se han apropiado a lo largo de toda una vida. Asi que, debido a esto buscan formas
de adaptarse a las nuevas situaciones que se les presentan construyendo sus casas
en lugares mas altos, poniendo mosquiteros para evitar los zancudos vy

transformando sus percepciones.

El cambio climatico como sefial del apocalipsis, posturas desde la cotidianeidad

En un escenario en cual se depende de condiciones ambientales favorables para la
subsistencia, el cambio climatico se presenta como un resultado de una crisis moral
y espiritual, por lo que cuidar de la creacion se presenta como una obligacion o un

deber a partir del cual se desprenden diversas posturas:

o Apocaliptica vengativa que plantea un correlato en el que la naturaleza cobra

venganza del dafio que le ha hecho la humanidad a lo largo de la historia.
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o Apocaliptica moral, en la cual, las personas preservan el medioambiente
siguiendo los principios que se les predican en sus grupos religiosos por distintos
medios presenciales o digitales siguiendo asi el principio de mayordomia de la
creacion.

o Apocaliptica salvifica que plantea una vision en la que tanto el planeta como
la vida que habita en él cobran un caracter sacralizado y son vistas como creacion
de Dios. De esta forma se promueven acciones no egoistas en favor de la salvacion

de todas las almas.

Cada una de estas posturas dota a los correlatos religiosos de un significado y
simbolismo aterrizado en la vida de los creyentes ubicandose a veces en la
resignacion y la aceptacion de los designios de un poder superior como es en el
caso de la visibn vengativa, en el reconocimiento de una responsabilidad como
sucede con la vision moral o en el cumplimiento de un deber. Todo esto abre nuevos
horizontes y criterios que orientan las predicaciones para que asi contemplen
también las injusticias de nuestro tiempo. Un documento interesante al respecto es
la enciclica Laudato Si en la que no solo se promueve el cuidado del planeta,

también se denuncian y critica los vicios del capitalismo.

En este orden de ideas, las ciencias sociales contribuyen de manera importante al
exponer las causas humanas, las vulnerabilidades e impactos del cambio climatico

en el entorno, en la vida y en las dindmicas de la sociedad.

Reflexiones

El trabajo presentado muestra que la comprensién del cambio climatico va mas alla
de las concepciones planteadas por las ciencias duras y que engloba aspectos
como la moral, la éticay la percepcion de la propia situacion y dinamica de vida, por
lo que se requiere una comprension holistica que tome en cuenta al sujeto y a su
situacion, asi como a la serie de circunstancias que enfrenta en su dia a dia. Hay
gue tener en cuenta, sobre todo, que la relacion que mantienen los pescadores con

Su entorno es sumamente cercana, pues la pesca mas que una actividad econémica
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es una forma de vida para ellos, es el nacleo de su cultura y de su organizacion
social, aspectos que comunmente pasan desapercibidos para los enfoques
biofisicos. Y asi, las creencias religiosas apocalipticas que se presentan son una
ventana interesante para comprender como los pescadores reinterpretan su forma
de ver el mundo y actuar en él, planteando propuestas y estrategias que les
permiten hacer frente a todo aquello que de una u otra manera ha trastocado su
forma de vivir entre las cuales se encuentran levantarse mas temprano para evitar
exponerse al sol, construir sus casas de tal modo que resistan las inundaciones,
colocar mosquiteros para mantenerse a salvo de las plagas, o incluso, dedicarse a

otras actividades para completar su ingreso.

Hay que anotar, también, que las personas entrevistadas establecen una relacion
muy estrecha entre su dinamica familiar, sus creencias, su forma de subsistencia y
la naturaleza, por lo que no se puede negar que las iglesias se conviertan en
espacios en los que los imaginarios, principios, valores y creencias que se

promueven tienen un impacto en todas las esferas de la vida de los creyentes.

En otras palabras, las personas, desde la fe y la percepcién del entorno interpretan
y moldean un relato apocaliptico en el que se insertan con acciones que los
impactan en lo individual, lo familiar y lo comunitario. Y en este sentido, aspectos
como el pecado cobran relevancia, pues, aunque no fue mencionado por los
creyentes es lo que contamina la tierra y la vida en general. Esta vinculaciéon de la
propia vida con la fe teje un correlato de sentido que en cierto modo da significado
a la vida y a las acciones y que, en el caso de los pescadores, es un importante
soporte, movil y explicacion que les permite resistir el preludio de un naufragio en

tierra.
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